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1. INLEDNING

To deal with the dead in the Scandinavian Bronze Age did not mean to set them apart from the
world of the living. In the organisation of the sites of the dead as well as burial rituals was
imbued with the same symbolism that was active in the living social world. The house was an
important symbol there, and consequently had an important role to play when dealing with the
dead (Svanberg 2005a:95).

Fredrik Svanberg har visat att det finns idéer om ett néra samband mellan de levandes vérld
och organisationen av bronsalderns gravfalt i norra Europa som gar langt tillbaka i tiden. Det
framgar tydligt att det pa en generell niva fanns en parallellism mellan de dodas och de
levandes vérldar, bade i tanke och i det sétt genom vilket deras respektive platser i landskapet
uttrycktes praktiskt. Det ar darfor inte forvanande att dessa paralleller kan sparas och studeras
i det arkeologiska kéllmaterialet, som t ex i bruket av symboliska hus i gravritualer (Svanberg
2005a:76).

Allt fler arkeologer har pa senare tid kommit att intressera sig for det bruk av symboliska hus
som den yngre bronsalderns gravfalt uppvisar i Sydskandinavien (Tilley 1999; Widholm &
Regnéll 2001; Victor 2002; Bradley 2005; Svanberg 2005a, 2005b; Kaul 2005; Kaliff 2006;
Sabatini 2007). Faktum é&r att vissa har menat att just hus fran bronsaldern upptrader rumsligt
och symboliskt i gravar och i andra rituella kontexter sa ofta att knappast kan vara en slump
eller ett sammantréffande (Victor 2002:33; Svanberg 2005b:320). Det intressanta ar, i mitt
tycke, att gravfalten vi studerar fran yngre bronsalder ofta pekar pa att en kombination av
skeppsformade gravar och hussymbolik varit vanligare &n vi tidigare har trott. Trots att fler
borjar uppmarksamma kombinationen mellan skepp och hus i gravsammanhang ar det ytterst
fa som vill se ett samband mellan dem. An mindre har forskarna forsokt att tolka relationen
mellan de bada symbolerna sa som de forekommer pa gravfilten (se dock Bradley &
Widholm 2007).

| tidigare arbeten har jag visat att det finns en tydlig koppling mellan skeppssattning och hus
pa Gotland, dar denna gravform forekommer i kombination med husurnor (Soderstrém 2006,
2008). Av 0ns tretton fynd av husurnor har inte mindre &n tio patraffats inuti skeppsséattningar,
varav samtliga har kunnat dateras till yngre bronsalder. Flera arkeologer har kommenterat den
ovanliga kombinationen och pekat pa 6ns unika sarstallning, framforallt nar det géller
skeppssattningarnas forhallande till andra liknande monument pa det svenska fastlandet
(Artelius 1996; Widholm 1998; Skoglund 2005; Bradley & Widholm 2007). Trots detta har
manga avfardat tanken om ett samband mellan skepp och hus, och sarskilt i fallet Gotland,
med ett konstaterande om att det bara ar ett udda och markligt fenomen som inte tycks finnas
motsvarighet till pa andra platser (Sabatini 2007). Jag vill mena att anledningen till att
forskningen kring betydelsen av skepp- och hussymbolik pa bronsalderns gravfalt inte har
kunnat uppvisa mer &n enstaka resultat &r att man stannat vid att tolka husen som hus och
skeppen som skepp (se t ex Victor 2002:34). Men ar ett hus alltid ett hus sasom vi oftast ser
pa det, ett byggnadsverk med véaggar och tak? Och é&r ett skepp alltid enbart ett skepp med
reling och rigg, vars priméra funktion att transportera manniskor och ting till nya platser?
Bronsalderns gravfalt later oss forstd annorlunda och fenomenet med de gotlandska
husurnorna i skeppssattningarna kanske trots allt inte ar sa udda eller unikt?

Idén till denna uppsats kommer av en utgravning som gjordes av ett gravfalt vid Berg, pa
Varmlandsnéas, under varen 2007. Da rapporten annu inte har publicerats refererar jag nedan



till muntliga uppgifter fran arkeologen vid Varmlands museum Hans Olsson, som jag traffade
och lyssnade till pa ett bronsaldersseminarium pa Riksantikvarieambetet i Uppsala den 12-13
maj 2008.

Utgravningsomradet ligger i nara anslutning till en storre gard och utfordes under ledning av
namnde Olsson. Anledningen till att en gravning foretogs pa platsen var att garden fatt lov att
bygga ytterligare en silo. Da omradet kring garden ar fornlamningstatt ansdg man det
nodvandigt med en arkeologisk forundersokning pa platsen. Den 24x18 meter stora
utgréavningsytan var tackt av torv och stora samlingar stenar. Dolt under denna stenansamling
lag sju 3,5-4 meter langa och 2,5 meter breda skeppssattningar (Figur 1). Tre av
skeppssattningarna var kopplade till varandra vid relingen, nagot som sallan forekommer
annat 4n pa Gotland (Artelius 1996). Inuti dessa skeppssattningar hittade man dels
benmaterial frdn manniska spridda mellan relingsstenarna, dels en stor ansamling
méanniskoben i foren pa det mittersta skeppet. Fyra C-14 dateringar har gjorts av benmaterialet
fran gravarna vilka man annu inte har fatt svar pa.

Figur 1. Skeppssattningarna vid Berg. Foto: Varmlands museum.

Strax norr om skeppen fanns en storre rektangular stensséttning som innehdll en skalgropssten
och spar av rodockra, men inga manniskoben. Skeppsséttningarna hade placerats pa en
bergsplatda som fore anlaggandet av skeppen tickts av en lerpackning. Det underliggande
berget visade spar av att ha utsatts for kraftig eldning varfor Olsson presenterat en idé om att
det kan vara mgjligt att man anvéant platsen som kremeringsplats fore anldggandet av
skeppssattningarna.

Det som ar av sarskilt intresse for denna uppsats &r att arkeologerna fann tretton stolphal intill
tva av skeppen, samtliga var stenskodda. Ldmningarna bedémdes vara ett 9x9 meter stort
kulthus som sammanbands med gravarna genom ett kulturlager innehéllande sot, sten och
skarvsten (Figur 2). Da huset tycks ha haft en terassliknande 6ppen ingang har dess utseende
och funktion forknippats med de grekiska megaronkomplexen. Att man vill se paralleller
mellan sydeuropeiska fenomen och de som vi finner pa svensk mark &r inte ovanligt nar det
galler tolkningar av kulthus fran bronsaldern (t ex Widholm 1998). Inte heller ar det sarskilt



ovanligt att man ser kulthusen som en plats fér kommunikation mellan de levande och ddda
och att dess funktion knyts till olika eskatologiska forestéllningar (se t ex Victor 2002).
Fredrik Svanberg har betonat att &ven om kulthusen var symboliska hus som konstruerats i
samband med enskilda, aristokratiska dodsritualer, att man offrade intill dem och att
bronsalderns manniskor hade en for oss svarbegriplig och fraimmande kultur sa motiverar det
inte att arkeologer med sina tolkningar forvandlar dem till mystiska, metafysiska och sakrala
helgedomar (Svanberg 2005a).
Fynden fran kulthuset vid Berg pa
Véarmlandsnés omfattar en
malstenslépare, djur- och ménniskoben
samt degelfragment. Dateringen av
T et o®" benen har dnnu inte presenterats men
B, ?@A Olsson menar att det ar sannolikt att
R hela komplexet har haft en brukningstid
F som stracker sig fran bronsalder in i
~ @ forromersk jarnalder.

: Né&r jag horde om utgrévningarna vid
B Berg och fick se bilderna vacktes an en
Xy gang idén om att det maste finnas en
sarskild relation mellan skepp och hus
under den yngre bronsaldern. Vad som
oo e w tydligt framgar av exemplet ovan ar att
det tycks finnas en rad problem
kopplade till hur vi som arkeologer
tolkar skepp och hus nar vi méter dem i
falt. Jag ser det som ett standigt
aterkommande fenomen att vi drar
Figur 2. Planskiss av kulthuset vid Berg (Varmlands museum).  Paralleller mellan de monument och

lamningar som vi hittar pa vara gravfalt
med central- och sydeuropeiska motsvarigheter medan en jamforelse mellan liknande
foreteelser pa ett regionalt eller lokalt plan uteblir. Vad som ar &n mer problematiskt ar att hus
och skepp séllan relateras till de kontexter inom vilka de forekommer pa gravfélten. | det har
avseendet &r tid en viktig aspekt att ta h&nsyn till. Flera av de gravfalt som uppvisar en
kombination mellan skepp och hus har brukats som gravfélt under langre tid (Gerdin 1973;
Pettersson 1982; Artelius 1996; Sigvallius 2005; Bradley & Widholm 2007). Det innebér att
manniskor under flera hundra ar har aterkommit till samma platser och utfort handlingar som
efterlamnat materiella spar som vi till viss del kan tolka idag.

For att forsta bronsaldersmanniskans liv och kosmologiska forestéallningsvarld ar det viktigt
att vi som arkeologer ar 6ppna for nya tolkningar som gar bortom de traditionella ramarna.
Min asikt &r att dessa bor inkludera studier av de handlingar som faktiskt utforts pa gravfalten
utifran ett perspektiv som omfattar bade tid och rum. Det ar min Overtygelse att ett sadant
angreppssatt skulle kunna ge oss mer kunskap om bronsaldern an vad kvalificerade tolkningar
och gissningar om vad man trott under perioden kan resultera i.

Det &r sdledes med en forhoppning om att kunna tackla nagra av de problem som jag pekat pa
i denna inledning som foreliggande uppsats kommer att behandla den yngre bronsalderns
skepp- och hussymbolik. Den kronologiska avgrénsningen &r satt till Montelius period 1V-VI
(1100-500 f Kr). Uppsatsen kommer att behandla och jamfora de tre geografiskt skilda



omradena Gotland, nordéstra Sméland och sddra Halland.

2 - MALSATTNING OCH FRAGESTALLNINGAR

Malet med foreliggande uppsats ar att med utgangspunkt i ett kunskapsteoretiskt perspektiv
jamfora tre regionalt skilda omradens bruk av skeppssattningar och hussymbolik under yngre
bronsalder i Sydskandinavien. Avsikten ar att visa pa och tolka hur skeppets och husets idé
varierar mellan de olika omradena. Min férhoppning &r att resultaten av denna studie skall
visa att hur man valde att gestalta dessa symbolers idéméassiga innehall inom gravfalten
sannolikt fick avgdrande konsekvenser for hur gravfalten organiserades och i forlangningen
hur de kom att uppfattas av omvérlden.

Mina fragestéllningar &r:

= Vilka likheter och skillnader finns i de idémassiga och materiella uttrycken av skepp
och hus inom de regioner som uppsatsen behandlar?

= Hur kan vi tolka relationen mellan hus och skepp utifran deras materialisering pa olika
gravfalt?

3- METOD OCH AVGRANSNINGAR

Arkeologer har agnat stor moda at att forsoka identifiera olika rumsliga nivaer i det
forhistoriska samhéllet; boplatser, centralplatser, kultplatser och gravplatser. Det ar dock mer
séllan som man har bedrivit komparativa studier for att undersbka hur ett och samma
materiella uttryck reproducerades pa olika rumsliga nivaer inom olika regioner. En av de
arkeologer som har foresprakat en sadan metod och sjalv tillimpat den pa bronsalderns
skeppssattningar ar Peter Skoglund (2005).

Skoglund tar sin teoretiska utgangspunkt i Giddens strukturationsteori och anvénder sig av
etnografiska studier for att ge en tolkning av skeppssattningarnas varierande form och uttryck
under den yngre bronsaldern i Sydskandinavien. Artikeln redogor for hur skeppssymboliken
reproduceras i olika gravformer inom tre geografisk skilda omraden under period IV-VI,
nordvastra Skane och sodra Halland, norddstra Smaland och Gotland. Skoglund ser
forhallandet mellan social praktik och ideologi som sammanflatade under bronsaldern vilket
han menar tydliggérs genom det varierade bruket av skeppsséttningen som gravform. Hur
maéanniskor under perioden valde att gestalta en symbol, konstaterar Skoglund, fick sannolikt
konsekvenser for hur idéinnehallet uppfattades (a.a:343). Detta innebdr att dven om
manniskor i olika delar av Skandinavien delade en gemensam symbolvarld dér skeppet intog
en central plats sa gestaltade manniskor — genom sin praxis — denna symbolvarld pa olika vis
inom de olika regionerna. Idéinnehallet kan darfor inte heller studeras fritt fran de handlingar
som utforts i samband med en gravlaggning utan de olika handlingarna har i sin tur bidragit
till att skeppssymbolen uppfattas delvis olika pa olika platser (a.a:350-351). Genom att
anvanda mig av i grunden samma metod som Skoglund applicerar, men i en form som
omfattar bade skepp och hus, hoppas jag kunna komma fram till ett resultat som belyser de
fragor som jag formulerat kring relationen mellan dessa symboler pa den yngre bronsalderns
gravfalt.



For att vidga forstaelsen for det omfattande bruket av skepp och hus inleder jag uppsatsens
teoretiska kapitel med nagra av de grundlaggande idéer kring periodens religion och ritual
som har praglat de senaste arens arkeologiska diskusson. Kosmologi och eskatologi utgor,
enligt min mening, vasentliga delar av bronsalderns idévarld men det ar samtidigt viktigt att vi
inte glommer bort att det & manniskor som vi studerar. De handlingar och ritualer som utforts
i samband med nagons dod ar darfor en betydelsefull aspekt att ta hansyn till nar man
underscker ett amne som detta. | likhet med Skoglund bygger jag mitt resonemang utifran
Fredrik Barths undersokningar av myter och kunskapstradering pa Bali och Nya Guinea
(Barth 1987, 1994). Etnografiska analogier har lange anvants inom stenaldersforskningen men
det ar forst pa senare tid som de borjat uppskattas och anvéandas av forskare som arbetar med
bronsalder. Idag delar en rad arkeologer en grundsyn om att vara tolkningar av forntidens
religion och ritualer tenderar att bli férsvagade om vi inte anvénder en metod som till viss del
baseras pa etnografiska analogier. Vissa har till och med menat att slutsatserna vi presenterar
riskerar att bli langsokta och extrema utan dem (se t ex Graslund 1994; Parker Pearson 1999;
Jordan 2003).

Nar det galler den skandinaviska bronsalderns forestallningsvarldar, eskatologi och rituella
praktiker har flera forskare sett fordelar med att anvdnda analogier som en mgjlighet till nya
tolkningsperspektiv (se t ex @estigard 1999; Victor 2002; Skoglund 2005; Kaliff 2007).
Naturligtvis finns det en rad problem med att anvdnda etnografiska analogier som
tolkningsram for forntidens samhallen. Framst &r det viktigt att man & medveten om att de
inte kan anvéndas som en sorts facit ur vilket man kan lasa sig till detaljerade sanningar om
forhistoriska perioder och de méanniskor som levde da. Daremot kan anvandandet av analogier
ge oss en forstdelse for hur méanniskan hanterar existentiella problem, som t ex ddoden.
Analogier kan saledes vara oss behjélpliga nar vi studerar begravningsritualer (Victor a.a:17).
Jag vill mena att en sadan metod kan, om réatt anvand, 6ppna nya tolkningsmojligheter for
arkeologer och stélla forntida fenomen som sedan lange forklarats som udda, avvikande eller
rent av ofdrklarliga i ett nytt ljus.

Skepp- och hussymbolik utgor uppsatsens grundldggande utgangspunkt. Uppsatsens
forskningshistorik  utgors darfor av  kapitlet Hus och skepp i Skandinavisk
bronsaldersforskning dar jag for en diskussion kring hur bronsaldersforskningen sett pa och
tolkat skepps- och hussymboler nar man mott dem pa gravféltet. Eftersom dessa symboler ar
laddade med sa mycket mer betydelse &n de enklare former som vi oftast tanker oss, finns det
ocksa anledning att presentera sjalva idéerna bakom dem. | sin avhandling om kulthusen i
Skandinavien sammanfattade Helena Victor husets essens och symboliska betydelse i ett
begrepp som hon kallade for Husets idé (2002). Da begreppet pa ett konkret satt sammanfattar
det jag vill redogora for kring husets och skeppets mdjliga tolkningar véljer jag att lana det
aven har.

Uppsatsens huvuddel inleds med ett avsnitt som behandlar gravféltens betydelse som bérare
av symboler. Gravfaltens struktur och organisation liksom gravarnas utformning kan, i likhet
med de enskilda symbolernas idé, forklaras utifran en rad olika perspektiv och det finns darfor
anledning att &gna ett kapitel at detta. Detta forankrar det resonemang som jag sedan vill fora
kring bruket av skeppssattningar och symboliska hus, liksom relationen mellan dessa, pa
gravfalten i de geografiskt skilda regioner jag valt ut.

| fallstudien som utgor grunden for uppsatsens jamforande analys presenterar jag tre skilda
regioner som pa ett tydligt satt visar speciella relationer mellan skeppssattningar och



hussymbolik. Regionerna som jag har valt att fokusera uppsatsen kring ar sdédra Halland,
nordostra Smalands kustland och Gotland. For att begransa min undersokning har jag valt att
utga fran en grav/ett gravfalt inom varje region; Halland representeras av Lugnarohdgen,
Smaland exemplifieras med skeppssattningen vid Hellerd men huvudfokus ligger pa
gravfaltet Snackedal och pa Gotland har jag valt den s k Domarlunden vid Liffride i Léarbro
(Figur 3). Jag hade Onskat att rapporten fran Varmlandsnas hade hunnit bli klar fore
framlaggandet av denna uppsats sa att Berg kunde utgora en del av jamforelsen. Da detta
visade sig vara en omgjlighet valde jag istallet att anvanda de fa uppgifter som jag hade kring
gravfaltet som ett inledande exempel.

Figur 3. For bild se Artelius, T. 1996. Langfard och aterkomst — skeppet i bronsélderns gravar.
s.10.

Sannolikt finns det en rad invandningar gallande materialets representativitet da det enbart ar
tre regioner i Sverige och allt som allt fem gravar/gravfalt som diskuteras. Det ar alltid svart
att avgransa materialet sa att det star i rimlig proportion till den tid man har pa sig att skriva
en uppsats som denna. | fallet med den hdr uppsatsens &mne &r det dessutom viktigt att
materialet, trots sin begransade form, &r relevant och representativt for de fragor jag soker
svar pa. Flera andra gravfalt inom de olika regionerna uppvisar liknande forhallanden mellan
skepp och hus i gravsammanhang. Att jag valt ut just dessa beror mycket pa att de bar lika
manga likheter emellan sig som skillnader. Den gemensamma namnaren ar skeppssattningen
medan variabeln ar typen av symboliska hus som aterfunnits i nara anslutning till skeppet.
Dessa typer av symboliska hus ar i det har fallet husurna, rektangulér stenséttning och kulthus.

Regionerna jag valt spanner Gver ett stort omrade dven om jag bara anvander enstaka exempel
fran dem. Jag &r medveten, och Overtygad om, att det aven inom dessa regioner finns lika
manga avvikelser fran det material jag presenterar har som likheter. Jag vill darfor betona att
jag inte avser gora nagon fullstandig analys av de olika regionernas lokala variationer eller
skapa ett facit for hur bruket av skeppssattningar och symboliska hus sett ut under den yngre
bronsaldern éver hela Sydskandinavien. Denna uppsats syftar snarare till att, precis som Peter
Skoglund skriver, visa pa att vi som arkeologer maste vara medvetna om att en och samma
symbol kan varieras i odndlighet utan att det for den skull innebér att bruket av den &r
avvikande, konstig eller unik (Skoglund 2005:344). Det kanske inte heller &r just detta som ar
det intressanta. Enligt min mening kan det vara av storre intresse att soka efter en gemensam
idé bakom symboliken. Aven om denna uppsats enbart haller sig till att relatera fenomen inom
Sverige sa anser jag anda att den gor en ansats att finna en sadan gemensam grund bakom
bruket av, liksom relationerna mellan, skeppsséttningar och symboliska hus under den yngre
bronsaldern.

En annan sak som jag vill framhalla i detta sammanhang, ar att bruket av en symbol aldrig
sker i ett vakuum. En skeppssymbol kan forvisso alterneras i det odndliga, men om skeppets
symbolik skall bli meningsbarande maste den formuleras och omformuleras i relation till
andra symboler. Ett av uppsatsens mal ar darfor att utvidga Skoglunds perspektiv och att visa
pa och tolka hur skeppet och husets idé varierar mellan olika omraden i Sydskandinavien
under yngre bronsalder.

**k*k

For att finna svar pa de fragor som jag formulerat ovan har jag studerat litteratur som ror en
rad olika omraden; skepps- och hussymbolik under bronsaldern, kosmologi och eskatologi,
liksom religion- och ritualteori. Jag har vidare insamlat material som rér de specifika



gravfélten som jag presenterar. De verk som varit mest betydande for resultaten presenteras i
den féljande forskningshistoriken. Eftersom jag tidigare har arbetat med skeppssattningar och
husurnor pa Gotland har jag haft tillgang till ett stort material rérande skepp och hus och det
jag saknat har jag fatt tillgang till genom besok pa bibliotek och arkiv. Arkivpersonal och
framforallt arkeolog Gunilla Nydahl, Lansmuseet pa Gotland, har varit mig ytterst behjélpliga
under arbetets gang och forsett mig med utgravningsrapporter, kartmaterial och foton rérande
gravféltet Domarlunden i Larbro.

I mitt tycke ar det oerhort betydelsefullt att fa en chans att se och vistas i de gravfaltsomraden
som man vill behandla. Tva dagar i maj har jag darfor tilloringat i falt pa Gotland dar jag bl a
strosat i det stora landskap som omger gravféltet Domarlunden, letandes hallristningar och
fotograferande rosen och skeppssattningar. Langa samtal och givande information om
bygdens olika myter och berattelser kring gravféltet har jag haft med gardsfolk pa Liffride
gard och intresserade forbicyklande sockenbor som mer &n garna delat en kopp kaffe i
kohagen invid skeppsséttningarna. Tyvérr hade jag inte samma tur att stéta pa boende i
omradet kring Snackedal men bara att fa tillbringa tid bland de monument och gravfalt som
man forsoker beskriva &r i mitt tycke av stor betydelse for de resultat som kommer fram.
Gravfaltet Berg pa Varmlandsnas har jag fatt sa god information som fanns att tillga av
arkeolog Hans Olsson, Vérmlands museum, vilket jag redan namnt i inledningen.
Utgravningarna pa Berg foretogs under sommaren 2007 och omradet kring gravfaltet kommer
med all sannolikhet att vara foremal for fler undersokningar. Bristen pa tid har gjort att jag
inte hunnit besdka samtliga gravfalt som jag beskriver i uppsatsen men jag hoppas att kunna
anvanda dessa som sommarens utflyktsmal.

4 - HUS OCH SKEPP | SKANDINAVISK BRONSALDERSFORSKNING

Kombinationen av skepp och hussymbolik tycks ha haft en speciell betydelse for de
manniskor som levde i Sydostra Sverige under den yngre bronsaldern. Widholm och Regnéll
har betonat att det ar viktigt att finna en gemensam religion bakom hussymboliken, som har
samma rituella och religiosa betydelse men, liksom skeppen, hade olika former av realisering.
For att forsta bronsaldersmanniskans kosmologiska trosforestéallningar och liv maste vi darfor
arbeta efter utgangspunkten att det profana och det sakrala i bronsaldersmanniskans vérld inte
stod pa varsin sida om en dikotomisk skiljelinje (Widholm & Regnéll 2001:33).

Som jag visade i det inledande exemplet med skeppssattningar och kulthus pa Varmlandsnas
finns det en rad problem som kopplas till tolkningarna av en relation mellan skepp och hus pa
bronsalderns gravfalt. Widholm & Regnélls betoning av att vi maste arbeta utifran att en
uppdelning mellan sakralt och profant inte fanns under bronsaldern, liksom de stora
variationer av skeppsformer och hussymboler som upptrader pa gravfalten, gor att det finns
anledning att problematisera begreppen hus och skepp ytterligare. Nedan presenterar jag
darfor nagra av idéerna kring dessa symbolers betydelse som forekommit inom den senare
bronsaldersforskningen fram till idag.

Skeppets idé

Skeppssymbolen finns belagd i begravningskontexter under ndstan alla perioder av den



skandinaviska forhistorien sedan senmesolitikum, och symboliken kring skeppet som idé har
under alla tider varit narmast globalt forekommande. Trots att skepp finns representerade i
nastan alla varldens mytologier ar dess religiésa funktion svar att faststalla. 1 bronsalderns
religiosa ritualer och gravskick finns skepp representerade i form av verkliga batar, som skepp
byggda i sten och som avbildningar pa rakknivar eller andra bronsforemal (Artelius
1996:10ff). Detta har gett upphov till en rad olika tolkningar av skeppets symboliska
betydelse och av bronsalderns tradition att bygga skepp at de doda.

Utgangspunkten for flera av de hypoteser som framlagts de senaste decennierna kring
skeppssymbolens religiésa och sociala funktioner har ofta koncentrerats kring sjélva
symbolens nérvaro i graven. Tore Artelius betraktar begravningen som en mycket central del
av en befolknings kulturella identifikationsmdjligheter eftersom det ar i begravningsritualen
som identiteter och sociala strukturer exponeras (a.a:10). Till skillnad fran Artelius
uppfattning om att bruket av skeppet som symbol i bronsalderns begravningstradition alltid
primart gestaltade ett religiost meningsinnehall, vill Peter Skoglund havda att bruket av
symbolen i den praktiska verkligheten delvis definierade tolkningsramarna for det symboliska
innehallet (Skoglund 2005b:343). Artelius anser att ritualernas och symbolernas primara
funktion &r att som komponenter i myter klargéra manniskans roll i vérldsordningen. I
konkret mening dr primdrfunktionen darfor alltid social eftersom den uttrycks i ritualiserad
handling. Men symbolens ideologiska position och meningsinnehall star alltid att soka i att
den inom varldsordningen (mytologin) tillskrivits en eller oftast fler komplext interagerande
religiosa varden och funktioner. Kristian Kristiansen har framhallit att symbolen ar
synonymen for oversinnliga egenskaper och gudomlig nédrvaro och att det &r detta
meningsinnehall som i grunden nyttjas i ritualen. Inom en profan varldsordning kan denna
sedan medvetet brukas utifran socio-politiska syften, bl a i skapandet och konfirmerandet av
sociala, politiska och ekonomiska maktstrukturer (Kristiansen 1991).

Vilken utgangspunkt man an valjer att ta sa star det klart att skeppet i sig ar en sa komplext
anvand symbol att en huvudfunktion knappast kan isoleras om man vill ndrma sig en
helhetsforstaelse av bruket. Skeppssymbolen har traditionellt och allmént accepterats som en
av de tydligaste religiésa symbolerna for manniskans uppfattning om ett liv efter doden.
Artelius skriver att skeppets religiosa funktion under brons- och jarnalder kan sarskiljas
utifran fyra huvudsakliga tolkningslinjer (a.a:18). Skeppet ar:

en del av kosmologin, en symbol for vérldsordningen
en symbol som brukas inom fruktbarhetskulten

en symbol for de dodas dverfard till dodsriket

en symbol for 6versinnlig narvaro och kommunikation

PO E

Skeppen har i de flesta kulturer setts som en traditionellt manlig symbol och man menar att
skeppet under bronsaldern statt som symbol for makt och prestige, och som symbol for
kontroll 6ver inforsel av brons (se t ex Kaul 1998). Verkliga sjogaende skepp hade en central
roll for bronsalderns samhalle och méanniskor eftersom baten var ett viktigt redskap i den
dagliga forsorjningen. Som transportmedel skapade skeppen nya kontakter och méjligheter till
langa resor, varigenom nya varor och idéer fann sin vég till Skandinavien. Just denna vetskap
om att sjofarten haft en framtradande betydelse i bronsalderns samhélle har medfort
tolkningar om att de som gravlagts i skeppsformade gravar skulle ha varit sjofarare eller pa
annat satt betydelsefulla i detta sammanhang. Flera arkeologer har dock pa senare tid haft
invédndningar mot denna tolkning eftersom skeppsséttningen som grav inte kan knytas till
nagon specifik samhallsgrupp eller genus (se bl a Widholm 1998; Skoglund 2005). Detta blir



sarskilt tydligt i undersokningar av skeppssattningar pd Gotland dar stora delar av
befolkningen tycks ha gravlagts i skepp under period IV-VI (Pettersson 1982; Artelius
1996:36f; Hallin 2002). Artelius menar att skeppet som en av flera betydelsefulla symboler
under bronsaldern hade viktiga funktioner inom de sociala och de religiosa traditionerna.
Eftersom skeppet var sinnebilden for langre resor i det verkliga livet blev skeppet &ven i den
sakrala varlden en viktig symbol, da sjalva idén om farden till dodsriket grundades pa
uppfattningen om att det kravdes nagon form av fortskaffningsmedel for att ta sig dit. Det ter
sig darfor narmast naturligt att skeppet bade i praktisk och ideologisk mening varit en symbol
for forflyttning och forandring (Artelius 1996:25f).

Att  skeppet spelat en avgérande roll i bronsaldersmanniskans kosmologiska
forestallningsvarld framgar ocksa tydligt av hallristningarnas manga skeppsbilder. Flera
forskare har utifran tolkningar av héllristningar menat att gravskeppet kan ha varit avsett att
segla den dodes sjal in i dodsriket, att skeppet skulle vara belagt med en slags
transitionssymbolik (Goldhahn 1999; Kaul 2005:264ff).

Richard Bradley har utifran en studie kring batsymbolik i Sydostasien visat att déden endast
kan ses som en del i en serie av livstransistioner som skeppssymbolen anvénds inom, men att
det framforallt &r i denna kontext (gravritualer, ceremonier och trosforestéliningar om den
dode) som de ar mest patagliga. Skepp bor enligt Bradleys undersokning darfor tolkas som de
framsta farkosterna som anvénds for symbolisera skeppandet av de dodas sjélar till dodsriket
(Bradley 2004). Dag Widholm menar att skeppssattningarna som gravform av allt att doma
symboliserar sjélens resa till en annan varld, en teori som han menar styrks av hans egen
undersckning av hallristningsroset vid Hjortekrog i norddstra Smaland (Widholm 1998:148).

Andra har istallet argumenterat for att bronsalderns gravskepp i religios mening i forsta hand
har betraktats som en symbol for det transportmedel genom vilket varlden férs mot sin
standiga aterfodelse (Artelius 1996; Kaul 2005). Skeppet skulle i denna tolkning anta rollen
som det hjalpmedel som for solskivan/guden upp ur det livgivande vattnet och ut pa sin fard
over himlavalvet mot en ny dag (Artelius 1996:18; Kaul 2005:268f).

Husets idé

Idag har sa gott som alla manniskor en uppfattning om vad ett hus ar och vad begreppet star
for. Aven om det oftast 4r ett hus med tak, vaggar och fonster som man relaterar till ar det
dessutom vanligt att manniskor foérknippar huset med mycket mer an enbart den byggnad man
bor i. Helena Victor har i sin undersékning om bronsalderns kulthus héavdat att begreppet hus
behover problematiseras eftersom de meningar vi lagger i det kan te sig sjalvklara (Victor
2002:11). Bronsalderns manifestationer av hus visar att det var en viktig symbol som omfattar
bade husets morfologi och dess begreppsméssiga innehall. Fragan ar da hur vi som arkeologer
skall uppfatta och tolka bronsalderns bruk av symboliska hus. Ar ett hus alltid en fysisk
byggnad med véggar och tak?

Victor anser att vi kan tala om en metafor for huset, d v s ett ndt av meningar och betydelser
som kan kopplas till begreppet. Huset, menar hon, kan jdmstallas med begreppet hem som
sedan i sin tur kan kopplas till en rad olika begrepp som t ex trygghet, styrka och stabilitet
(a.a:31). Christopher Tilley har argumenterat for att huset kan ses som en metaforisk modell



av familjen eller slaktskapsband. | detta sammanhang star huset for trygghet, varme och stod.
Tilley menar att huset far samma begreppsmassiga betydelse som familjen och att det innebar
att huset utgor ett samma slags stéd som familjen. Man skulle dérfoér kunna tolka det som att
utan huset (liksom utan familjen) far individen svart att klara sig (Tilley 1999:46f).

Religionshistorikern Mircea Eliade formedlade 1959 idén om att huset kan ses som
universums centrum. Det symboliska huset skulle darmed anta rollen som symbol for den
ordnade varlden. Utifran ett sadant synsétt star huset for den plats dar varlden skapas och
formas, ett slags universums centrum (Eliade 1959:176-177). Flera arkeologer har byggt
vidare pa Eliades idé om huset som universums centrum och menat att huset kan tolkas som
ett mikrokosmos, som manifesterar manniskors uppfattning om samhallets forestallningar om
varlden och den plats de bebor (t ex Tilley 1999; Jordan 2004). Eftersom begreppet hus
innefattar flera olika meningar och betydelser leder det ofta till ett pluralistiskt
forhallningssatt till bostadshuset som Tilley har sammanfattat med orden (a.a:49):

The house is not the cosmos, a deity, a human, a family or a tomb, but it provides an objectified
model for understanding all these things. It is an ordered and ordering device, structured and
structuring fundamental principles of social life and the cosmos.

Med utgangspunkt i etnografiska studier fran Nya Zeeland har Richard Bradley visat att huset
aven kan tolkas i termer av den manskliga kroppen. Hos Maorifolket ses moteshusen som en
levande organism och antar formen som en forfader. Vidare kan varje del av huset associeras
till en specifik kroppsdel: verandan &r ansiktet, entrén hjérnan, interiéren ar brostkorgen och
takbarande stolpar utgdér ryggraden. Organisationen av husets inre relaterar samtidigt till
maoris uppfattning om tid da rorelse genom huset formedlar varje manniskas livsode, fran
fodelsen till doden (Bradley 2005:48f). Sammanfattat kan man séga att det maoriska
moteshuset uppfattas som en levande varelse samtidigt som det dr en symbolisk bild for tidens
gang. Om man kombinerar dessa uppfattningar sa kan man saga att om huset ses som en
levande varelse sa kan det fodas, aldras och sedan ocksa dé. Pa sa vis ar husets biografi nara
lankad med uppfattningen om tid.

Bradley har konstaterat att ritualer och symboler genomsyrade bade det religiosa livet och
vardagslivet under forhistorisk tid, och att huset och dess funktion kom att ritualiseras under
yngre bronsalder och aldre jarnalder (a.a:48ff). Generellt har huset vanligen tolkats som en
kvinnlig symbol eftersom det verkliga huset, liksom husurnor och andra avbildningar av hus,
associerats med kvinnor och med de vardagliga aktiviteter som utférdes i hemmet (se bl a
Hodder 1990).

Forst pa senare tid har skandinaviska arkeologer kommit att intressera sig for den roll som
husen har spelat i gravritualer under bronsaldern och Svanberg har havdat att flera
missforstand kommit att pragla diskussionen. Missforstanden har i forsta hand statt i samband
med hur husen anvénts i gravritualen och den tydligaste kopplingen, den mellan hus och grav,
har kommit i skymundan eller rent av ignorerats. En av de vanligaste tolkningarna har varit
den att en boplats existerat fore det att platsen bérjat anvandas som gravplats medan en annan
vanlig tolkning &r att sparen av hus i gravsammanhang kan ha varit ett slags tempel likt de
som byggts i Grekland under forhistorisk tid eller en form av kultbyggnad (Svanberg
2005a:74). Poangen som Svanberg vill lyfta fram &r inte likheterna med de grekiska templen
utan snarare peka pa att anvandningen av symboliska hus under bronsaldern maste ha haft en
annan och mer betydande roll. Han menar att de bor kunna knytas till olika manifestationer av
idén om graven som platsen déar de doda bor. Fenomenet tycks &ven kunna associeras med en
speciell grupp i samhallet eftersom de flesta hus som patréffats i gravsammanhang &r av sadan
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karaktér att de kan ha varit avsedda for en dvre samhallsklass, som Svanberg valjer att kalla
aristokratin (a.a:76ff, 2005b:328).

Att symboliska hus kan ha uppforts redan under &ldre bronsalder i Skandinavien foreslas av
bade Victor och Svanberg (Victor 2002; Svanberg 2005a, 2005b). Victor anser att de s k
Brobyhusen och/eller kulthusen, som ofta forekommer i anslutning till hdgar och résen fran
perioden, skulle kunna tolkas som symboliska hus vilka uppforts for de doda i samband med
olika dodsritualer (Victor 2002). Under bronsélderns period Il blir det dessutom vanligt att
man uppfor gravhogar over aldre stolpbyggda langhus (Svanberg 2005b:320). De tydligaste
uttrycken for att huset hade en viktig symbolisk funktion i gravsammanhang under yngre
bronsalder kan studeras utifran det stora antal fynd av husurnor, gravar placerade pa tidigare
hus eller boplatslamningar, husoffer, gravar utformade som eller omgivna av hus samt de
huskonstruktioner som Victor kallar kulthus av stengrundstyp (Victor 2002:33).

Dag Widholm har vidare argumenterat for att de rektanguléra stensédttningar som ofta
forekommer pa gravfalten, liksom stenkistor och keramikkarl, skulle kunna tolkas som
symboliska hus (Widholm 1998, Widholm & Regnéll 2001, Bradley & Widholm 2007), nagot
som jag tagit fasta pa i denna uppsats.

Bronsalderns eskatologi som tolkningsperspektiv

Flera forskare har foreslagit att skeppsséttningen och det symboliska husets betydelse skulle
kunna knytas till olika eskatologiska forestéliningar (Artelius 1996; Kaliff 1997; Widholm &
Regnéll 2001; Victor 2002; Goldhahn 2005; Kaul 2005; Sabatini 2007).

Flemming Kaul har visat att sjalen i bronsalderns forestallningsvarld blev ett med solen eller
delade skepnad med solen pa dess eviga fard genom natt och dag, himmel och undervérld.
Detta baseras pa en kretsloppstanke som Kaul menar finns uttryckt i bronsalderns
ikonografiska material vilka ar specifikt knutna till den dode i graven, som t ex ikonografin pa
olika rakknivar. Sjalen skulle pa sa vis i doden forenas med en av de kosmologiska
grundmyterna om solen. Graven kan saledes uppfattas som en hjalpare genom vilken den
dodes sjal kunde na till solen. Nagra av de mest forekommande symbolerna i bronsalderns
ikonografi: skeppet och hasten, skulle enligt Kaul ocksa kunna ha denna funktion som medel
vilka den dodes sjal kunde anvéanda for att na sitt eviga mal (Kaul 2005:268f).

Kaliff anser att det dessutom kan ha funnits forestallningar om att de déda bade levde kvar
som boende i sina gravar samtidigt som en del av den dode ocksa gick vidare till ett slags
dodsrike (Kaliff 1997:22). Gravens form och de begravningsritualer som utférts vid graven
skulle darmed kunna spegla de eskatologiska forestallningar som samhallet kan ha delat.
Sadana forestallningar om ett sjalens liv efter doden upptrader generellt enligt tva
huvudmonster i olika kulturer:

1. att den dode sover i graven (graven &r saledes den dédes boning)
2. att sjalen efter doden frigors och soker sig vidare till en annan existens — ett dodsrike
eller en aterfodelse

Flera alternativa trosforestéliningar kan ha upptréatt samtidigt vilket gor att det finns flera

tolkningar kring vad man antar att bronsalderns méanniskan trodde hande med sjalen efter
kroppens dod. Da flera av de forhistoriska kulturerna uppvisar tecken pa en uppfattning om ett

11



dualistiskt eller flerfaldigt sjalsbegrepp har Kaul framhallit att man bor 6verviaga om det kan
ha funnits ett sadant delat sjalsbegrepp dven under nordisk bronsalder (Kaul 2005; se dven
Graslund 1989, 1994; S6derstrom 2006, 2008).

Kaul havdar bestamt att graven som sadan, med alla dess bestandsdelar, var av betydelse for
den dodes sjal men ocksa for de anhorigas hantering av forfadernas sjalar och andar.
Gravristningar, ikonografisk utsmyckning av gravgods, gravens orientering samt graven i sig
(d v s roset, gravhogen, skeppssattningen etc.) kan i sig innehdlla de nddvandiga
sjalsfrigorande och sjalsfasthallande elementen i ett flerfaldigt sjalssystem dar en sjal knots
till graven och en sjal till nagot Gverjordiskt, som t ex solen. Graven blir da sjalens hem och
oumbérlig som formedlande del i det cykliska systemet mellan himmel och jord (Kaul
2005:271ff). Andersson har i sin studie kring bronsaldershogens betydelse héavdat att de
stenpackningar och runda kantkedjor som finns inne i hogen kan tolkas utifran ett sadant
perspektiv. Han anser vidare att de runda formerna som manga stensattningar har pa
bronsalderns gravfélt rent hypotetiskt kan tdnkas vara en symbolisk avbildning och
manifestation av solskivan (Andersson 1999:18, se dven Goldhahn 1999).

I min tidigare studie kring husurnor och skeppssattningar pa Gotland presenterade jag en idé
om ett tredelat sjalsbegrepp som knutet till skeppssattningens och husurnans funktion pa én
(Soderstrom 2006, 2008). Jag visade da att sa gott som alla kulturer uppvisar en tro pa att
méanniskan har en sjal som i doden forpassas till ett nytt liv och att detta sannolikt inte var
bronsaldern undantaget. Snarare tycks det ha funnits ett relativt komplicerat forhallande till
uppfattningen om de dodas sjélar under perioden. Da det i flera av de forhistoriska kulturerna
forekom ett dualistiskt eller flerfaldigt sjalsbegrepp som kunde knytas till tva former som
tycks vara universella: andedraktssjalen och frisjalen, presenterade jag idén om att dessa
kunde knytas till skeppssattningen respektive husunan (a.a:20ff, 2008; se Gréaslund 1989,
1994 for en detaljerad diskussion kring de olika sjalsaspekterna).

Andedréktssjalen ar den sjalsaspekt som star for livsprincipen och antas lamna manniskans
kropp vid dodens intraffande medan frisjélen antas 1d&mna kroppen forst en tid efter kroppens
dod, och da endast genom att kroppen borjar formultna eller genom att den branns pa balet.
Jag menade darfor att andedraktssjalen sannolikt &r den sjal som kan knytas till skeppet och
att sjalen blir ett med grundmyten om skeppet som for solen éver himlavalvet mot varldens
eviga aterfodelse. Samtidigt ar sjélsaspekten i sig beroende av skeppet som transportmedel for
att na ursprungsplatsen for livsprincipen, namligen solen. Saledes var skeppssattningen som
symbol av dubbel betydelse — dels som det skepp som for andedréktssjalen till
ursprungsplatsen for livet och dels den symboliska 6ppning mellan de dédas och de levandes
varld genom vilken frisjélen kunde forflytta sig till dodsriket (Soderstrom 2006:22).

Husurnans funktion forklarade jag som ett medium genom vilket ordning aterstalls. Eftersom
de dodas sjalar kan ses som farligast nar de befinner sig i det liminala tillstandet mellan
levande och ddda menade jag att husunornas slutna form med hela védggar, stdngda och
noggrant forseglade dorrar kan forklaras utifran en sadan tro (se bl a Victor 2002). Nar
frisjalen genom balet frisatts kan man tanka sig att ett sadant liminalt tillstdnd infinner sig,
och sjalen som nyss hade sin plats i kroppen tvingas att lamna sin invanda miljo for en ny
tillvaro. For att undvika att sjalen blir ondsint och stannar kvar bland de levande maste
ordning aterstéllas for kunna se till att sjalen kan lamna jordelivet. Utifran argument om att
huset kan ses som en metafor for familjen knot jag dessutom den tredje sjélsaspekten,
egosjalen, till husurnan. Eftersom egosjélen ar den sjalsaspekt som alltid maste stanna hos
kvarlevorna i graven finns det anledning att tolka det som att husformen valdes for att ge
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trygghet denna sjélsaspekt. Husurnan utgjorde ett saledes ett skydd for kvarlevorna samtidigt
som den stationéra sjalen fick en bostad (Séderstréom 2006:24).

Eskatologiska forestallningar och kosmologiska dvertygelser kan pa flera satt utgora fruktbara
utgangspunkter for diskussioner kring bronsalderns religion och de ritualer som kan
forknippas med doden. Dock &ar jag av den overtygelsen att om vi skall kunna tolka de
materiella spar vi finner pa gravfalten av ritualerna sa maste vi fokusera vara undersokningar
kring de handlingsmonster som har anvénts. Det racker helt enkelt inte med att ndrma sig en
forstaelse av vad man har trott pa under forntiden. Att forsoka rekonstruera de tankar som
bronsaldersmanniskan har fyllt sina dagar med ter sig for mig narmast en omajlig uppgift men
genom att studera vad man faktiskt har gjort i samband med att en person har dott kan vi
atminstone narma oss en forstaelse av vilka idéer som kan tankas ha legat bakom deras
handlingar.

5. TEORETISKA UTGANGSPUNKTER

Enligt min mening &ar det viktigt att forankra de ovan forda resonemangen i en diskussion
kring de tolkningar som arkeologer gjort av den yngre bronsalderns religion och ritualer. Flera
arkeologer har uppmarksammat religionens och ritualernas betydelse for forstaelsen av gravar
och gravfalt, men det ar fortfarande forhallandevis séllan som man sammanfor bada dessa i en
analys av materialet (se t ex Widholm & Regnéll 2001; Victor 2002; Lundborg 2007). Inte
séllan har detta inneburit att de arkeologiska lamningarna tolkas som antingen religidsa eller
rituella. De handlingar som utforts i samband med en persons dod eller begravning kan vara
av stor betydelse for var tolkning av den religiésa och rituella sfaren under perioden. En viktig
teoretisk utgangspunkt for denna uppsats ar darfor hur vi som arkeologer kan studera de
handlingar som bronsalderns manniskor utfort i gravritualen och hur vi kan och bor tolka dem.

Skoglund har pekat pa att en och samma symbol kan reproduceras inom ramen for olika typer
av institutioner. Institutionerna kan kortfattat beskrivas som materiella uttryck for ett
samhélles radande regler och principer. Aven om vi knappast kan forvinta oss att finna de
forntida institutionerna bevarade i sin helhet sd papekar Skoglund att det finns
institutionaliserade handlingar som avsatt spar i den materiella kulturen. Hur man bygger en
grav och de ritualer som utfors i samband med en begravning ar ett sadant exempel. Genom
att studera den materiella kulturen och dess kontexter vore det darfér, menar Skoglund,
mojligt for arkeologerna att komma &t fragment av forntidens institutioner (Skoglund
2005:344).

Ett av problemen med Skoglunds resonemang &r att han laser sina idéer till skeppet och
skeppssattningen som gravform. For att forsta de regionala skillnaderna i bronsalderns bruk
av symboler kravs det att vi vidgar den kontext inom vilka de ingar. Det innebér att vi inte kan
studera religion och rituella handlingsmadnster och traditioner utifran en enda av de symboler
som forekommer utan vi maste ocksa studera hur de olika symbolerna relaterar till varandra.
Med ett sadant angreppssatt kan vi, enligt min mening, narma oss en forstaelse av den
komplexitet som bronsalderns gravfalt trots allt uppvisar. | en saddan undersokning blir saledes
de rumsliga och tidsméssiga kontexterna betydelsefulla. Men jag vill mena att de regionala
kontexterna kanske dessutom blir &n viktigare.

Helena Victor skriver att vi som arkeologer maste anvanda oss av olika analytiska nivaer i
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studiet av det forflutna. En kombination av lokala studier som kan klargora detaljer och
generaliserande studier som kan identifiera ett storre sammanhang kan darfor vara ett verktyg
for att skapa en helhetsbild av det vi vill undersoka (Victor 2002). Bronsalderns kallmaterial
bor alltsa studeras pa olika skalnivaer dar detaljer ger information till helhetsbilden och
helhetsbilden ger kunskap om detaljer. Victor menar vidare att dven om det tycks vara
omdjligt att komma at bronsalderns individer kan det vara mojligt att komma ned pa samma
niva som individen, pa ett lokalt plan. Att finna en koppling mellan dessa olika nivaer har
daremot bronsaldersforskningen haft stérre problem med. Resultatet har darfor ofta blivit en
presentation av bronsalderssamhallet pa en grov skala, dar man tolkat hela det skandinaviska
omradet som en helhet med variationer. Jag delar Victors grundsyn om att de regionala
variationer som till viss del tas upp i artiklar, 6versikter och utgrédvningsrapporter ofta
forsvinner pa den generella nivan som irrelevanta enskilda detaljer (a.a:15). Detta galler inte
minst diskussionen kring den yngre bronsalderns skeppssattningar och husurnor pa Gotland.
Den variationsrikedom som bronsalderns gravfalt uppvisar kraver att vi som forskar i &mnet i
storre utstrackning diskuterar avvikelserna och deras art snarare an att enbart hanvisa till eller
konstatera ett forekommande monster.

En metod for arkeologer att kunna komma at det som Victor efterlyser ar anvandandet av
etnografiska analogier som teoretisk utgangspunkt for det resonemang som skall foras fram.
Charlotte Brysting Damm menar att om vi skall kunna bedriva en arkeologi som kan uttala sig
om aktiviteter i forntiden maste vi forutsatta en viss grad av uniformitet mellan nutid och
forntid (Damm 1998:45). Analogier kan darfor vara anvandbara i tolkningen av det
arkeologiska kallmaterialet. Dock bor vara analogier ta utgangspunkt i betraktelser kring
manskligt handlande for att darigenom forstd manniskor i andra kulturella sasmmanhang. Det
finns sjalvfallet en viss risk med att anvanda sig av analogier. Vi maste darfor vara forsiktiga
med att undervéardera andra folkslag eller kulturer oavsett om vi behandlar andra platser eller
en annan tidsperiod an var egen. Som forskare, skriver Damm, kan vi inte tillata oss att anta
att forntidens manniskor var undertryckta av sin tro eller religion och darmed tillbringade hela
livet i konstant gudsfruktan i en totalt ritualiserad varld. Men vi skall ddarmed inte heller tro att
manniskan i alla tider har haft samma forhallande till tro och religion som vi till vara
varldsreligioner (a.a:45ff). Sammanfattat kan man s&ga att Damms podng &r att vi som
arkeologer bor forsoka strava efter att forsta forntidens manniskor som méanniskor med
samma potential for handling och upplevelser som vi.

Jag delar uppfattningen om att de etnografiska analogierna kan ge oss arkeologer majlighet att
applicera nya tolkningsperspektiv pa vara undersokningar. | denna uppsats valjer jag att
anvanda mig av Fredrik Barths (1987, 1994) etnografiska studier pa Bali och Nya Guinea for
att visa hur en och samma kosmologiska Gvertygelse kan ta sig skilda materiella uttryck och
former inom olika regioner. Vidare syftar de till att illustrera att den typ av
kunskapsoverforing ett samhalle anvander sig av ocksa kan fa betydande konsekvenser for
hur det materiella uttrycket sedan manifesteras och uppfattas.

Religion och ritualer som teoretiskt ramverk

Joakim Goldhahn och Terje @estigard menar att problemet med dagens arkeologi inte ar att
ritualer blir utredda eller diskuterade utan snarare att allt tolkas som tecken pa ritualer
(Goldhahn & @estigaard 2007). Anledningen till detta ar att de uppfattningar och
forestallningar, och i viss man aven férdomar, som vi har om forntiden har en tendens att
paverka de tolkningar vi gor. Det vi inte kan forklara, tolkas och bedéms darmed ofta som
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tecken pa rituella handlingar. Om vi vill narma oss en forstaelse av religionens och ritualernas
betydelse under bronsaldern kravs det att arkeologerna skiftar fokus mot att ta reda pa vem
som gjort vad och i forlangningen varfor (a.a:2ff). Aven om denna uppsats inte syftar till att
identifiera en specifik, enskild individ som har utfért de ritualer som ar sammanbundna med
bruket av skepps- och hussymboler i gravsammanhang under bronsaldern, sa anser jag att det
skifte av fokus som Goldhahn och @estigaard efterlyser &r betydelsefullt d&ven for denna
uppsats. Jag ar av den Overtygelsen att vi som arkeologer vinner mycket forskningsmark
genom att fokusera vara undersokningar pa vad bronsalderns manniskor faktiskt har gjort
snarare an forsoka forsta och tolka vad de har trott.

Ett av de problem som mdter oss i studiet av forhistorisk religion och ritual &r att vi oftast
bara kan studera dem nar de ar dvertydligt manifesterade. Vi kan bara ana dem i andra
sammanhang som t ex hur en grav placerats, hur kvarlevorna efter den déde har behandlats, i
husstrukturer och skarvstenshogar pa boplatser (Victor 2002:16). Det ar dock svart att avgora
vilka av fenomenen som é&r rituellt placerade och vilka som anvénts i funktionellt syfte,
kanske framst for att denna uppdelning avslojar ett modernistiskt tankegods. Vi maste darfor,
menar Victor, anta att varje ting kan ha haft flera bade religiosa och praktiska funktioner.
Graden av dessa kan sjélvfallet ha varierat, men det &r viktigt att aldrig ta for givet att ett
foremal eller en arkeologisk anlaggning bara haft en enda funktion, en betydelse eller en
uppgift. Det &r darfor av vikt att vi problematiserar religionen och inte behandlar religion som
nagot skilt fran det vardagliga (a.a:16ff, se aven Bradley 2005).

Forskarnas nédrmande till ritual har varit lika varierade som till religion. Richard Bradley har
havdat att anledningen till att arkeologin natt en atervandsgrand i sina forsok att behandla
arkeologi och ritualer &r att man velat gora atskillnad mellan det heliga och det profana, ritual
och vardagsliv. Bradley menar istéllet att vi bor se ritualerna som en specialiserad form av
beteende som forstarker och manifesterar vardagslivets olika delar. Ritualer och symboler,
argumenterar Bradley, genomsyrade forntidens vardagsliv och tillhorde inte en separat,
religios sfar utan utgjorde en integrerad del av samhéllet. Detta, menar Bradley, har ofta
undgatt arkeologernas uppmarksamhet (Bradley 2005:3f; se dven Goldhahn & @estigard
2007:2).

Ofta utgar teorierna kring varfor ritualer har uppstatt och kopplas pa fran en uppfattning om
skapelsemyternas uppdelning i kaos och kosmos (Eliade 1959; Kaul 1998; Goldhahn 2005).
Kaos dr det tillstand som den forstaeliga varlden, kosmos, fods ur och skapar en meningsfull
tillvaro for manniskan. Kosmos kan darmed séagas sta for skapelse, ordning och liv vilket star i
motsats till kaos som karakteriseras av morker, oordning och déd. Ménniskan har i alla tider
haft ett behov av att forsta och kontrollera sin tillvaro och forskare som religionshistorikern
Mircea Eliade har havdat att ritualen ar det medel genom vilket manniskan kan uppratthalla
varldsordningen. Ritualen syftar i grunden saledes till att aterskapa och ateruppleva den
kosmologiska skapelsemyten och dérmed tygla de farliga kaoskrafterna (Eliade 1959:52;
Goldhahn 2005:25). Eliades tolkningar gar tillbaka p& Emile Durkheims tidiga definition av
ritual vilken ofta har legat till grund fér manga av de teorier som lagts fram kring religion och
ritualer. Durkheim menade att religion och ritual i sjalva verket ar olika sidor av samma mynt
och har sin egen logik. Deltagandet i ritualen och de erfarenheter som skapas och aterskapas
med dem &r det som ger ett samhélle mening, riktning och form (Durkheim 1995).

Damm har i en intressant artikel havdat att det inte finns nagon entydig definition pa vad

ritual egentligen &r (Damm 1998:6). Hon menar att vi snarare kan tala om en kontinuitet av
aktiviteter, fran sma varldsliga ting till stérre arrangemang med ett stort antal deltagare. Vi

15



kan vidare dela in dem i religiosa respektive sekuldra ritualer men oavsett vilken indelning vi
véljer att gora &r det viktigt att vi & medvetna om att sddana klassifikationer och indelningar
ar hjalpmedel — inte arbitrdra sanningar. De representerar trots allt, skriver Damm, ett modernt,
intellektuellt synsatt pa religion och religiosa handlingar, som ar anpassade for olika
problemstéliningar (a.a:46f).

Damms argument bygger pa Catherine Bells definition av ritual som bestdende av av en rad
formaliserade handlingar som inte pa nagot avgorande vis skiljer sig fran andra handlingar i
vardagslivet (Bell 1992:7f). Det som avgér om en handling kan kallas ritual eller inte &r
beroende av den enskilde deltagarens uppfattning om vad en ritual & sammansatt av. Saledes
skulle man kunna sammanfatta det som att om akttren ar 6vertygad om att handlingarna hon
utfor &r rituella sa skapar detta ett speciellt sammanhang som i sig sedan konstituerar ritualen
(a.a:91ff). Det ar darmed inte heller ovanligt att deltagarna i ritualen har olika uppfattningar
om vad ritualen egentligen betyder. Ritualer bor darfor uppfattas som mangtydiga. Bell menar
vidare att ritualerna inte kan existera utan en trosuppfattning. Tro kan daremot existera utan
rituella handlingar. Darmed &r det av stor betydelse att man ser till den vidare kontexten och
inte studerar ritualer utan att vara medveten om, och insatt i, de trosforestaliningar som kan ha
legat bakom formandet och utférandet av ritualen. En ritual behover saledes nodvandigtvis
inte heller vara av religios natur for att utforas utan kan utgora en del av vardagslivet (a.a:46ff;
Damm 1998:49ff).

Min uppfattning ar att om vi som arkeologer vill narma oss en forstaelse av den komplexitet
som den yngre bronsalderns gravfélt uppvisar, dar ett bruk av skepp- och hussymbolik hade
en framtradande roll, s& kravs det att vi har kunskap att tolka de handlingar som utfordes i
gravritualerna. Flera forskare har visat att anldggandet av gravmonument som
skeppssattningar och symboliska hus sannolikt krdvde en stor arbetsinsats (Artelius 1996:76;
Victor 2002; Goldhahn 2005). Handlingarna var tidskrdvande och studier av t ex
Sagaholmshdgen, Lugnaroskeppet och Gnisvardskeppet pa Gotland, som &r Gotlands storsta
skeppssattning med sin langd pa 45,5 meter, har visat att monumenten ofta har uppforts i olika
etapper eller i skilda perioder byggts om eller till (Artelius 1996:6; Goldhahn 2005a:53;
Lundborg 2007:111ff).

Ett mojligt satt att forsta de ritualer som sannolikt utfordes vid ndgons dod och uppférandet av
gravmonument &r att anvanda Arnold van Genneps teori om gravritualens tredelade struktur
(van Gennep 1960:11). van Genneps The rites of passage var egentligen ett forsok att skilja
pa doden som ett socialt och ett biologiskt fenomen. Han menade att rent medicinskt anses
doden som slutet pa livet men socialt har doden fler och storre implikationer for de
efterlevande dn for den dode sjalv. N&r en person ger upp andan uppfattas individen ur
biologiskt hanseende som dod, men kroppen finns fortfarande kvar (a.a:140ff; Goldhahn
2005a:52). Kroppen sags da befinna sig i ett liminalt tillstand mellan de levande och ddda,
eller om man sa vill i ett tillstand av kaos. Det enda sattet att komma ur detta tillstand ar att
genom ritual lata kroppen genomga en andra dod, en social dod. De gravritualer som under
forntiden utforts i samband med nagons dod skulle kunna forstas pa detta satt (se t ex
Gréslund 1989, 1994; Bell 1992:7ff; Bradley 2005; Goldhahn 2005a).

Inom manga kulturer ar det vanligt att speciella ritualer syftar till att fora en individ fran ett
kroppsligt tillstand i utvecklingen till ett annat. Dessa brukas benamnas som rites de passage
och har behandlats av flera teoretiker. Enligt van Gennep sker ritualerna i tre steg;
separationsfasen, den liminala o6vergangsfasen och slutligen inkorporeringsfasen (van
Gennep 1960:11). Separationsfasen kan beskrivas som den fas ndr den avlidne, och ibland
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dennes agodelar, separeras fran de levandes varld. Fasen innebar i korthet att den doda
kroppen forbereds infér resan till dodsriket. Denna forberedelse kan i vissa fall omfatta en
kremationsritual dar kroppen branns for att frigéra den avlidnes sjal, nagot som jag
diskuterade mer ingaende i min tidigare uppsats (Soderstrom 2006:8, se aven Kaliff 1997 for
en mer utforlig diskussion kring kremationsritualens betydelse).

Den liminala transformationsfasen da den dode skall forpassas till ett dodsrike ar den fas som
ar mest kritisk av de tre. Helena Victor har visat att det kan uppfattas som ett problem att
separera de doda fran de levande eftersom de doda gérna vill vara kvar i den levande varld dar
de alltid har varit. Hon menar vidare att de dodas sjalar & som farligast under den liminala
fasen, varfor de maste avskarmas fran de levande medan denna fas pagar. Darfor &r det viktigt
att tydligt markera de dodas sfar, sa att den dode forstar att han nu ska inga i en ny varld
(Victor 2002:181). Anders Kaliff har menat att résen, stensattningar, stencirklar och urnor kan
forklaras utifran ett sadant resonemang (Kaliff 1997:93ff). Magnus Andersson har menat att
graven skulle kunna betraktas som ett materiellt uttryck for dessa rituella rites de passage dar
skepps- och solsymboler illustrerar den liminala 6vergangsfasen (Andersson 1999:19). Denna
idé har &ven omfamnats av Joakim Goldhahn som i sin studie av Sagaholmshdgen visar att det
ar i samband med gravritualens liminala fas som meningen med de hallbilder som hittats pa
den mellersta kantkedjan skall forstdas (Goldhahn 2005a:61). Goldhahn menar att hela
gravbygget kan tolkas som en hierofan plats, en materialiserad metafor for bronsalderns
kosmologiska varldsbild, vilket maste tillskrivas en vidare mening (a.a:59).

Aven om den liminala fasen &r genomférd s& menar van Gennep att begravningsritualen inte
har natt sitt slut. Inkorporationen kan forklaras som en rad efterféljande ceremonier som
syftar till att stdrka gruppens identitet och legitimitet (van Gennep 1960:162f). | Sagaholm
skedde detta genom att héllbilderna kapslades in i sjalva gravmonumentet (Goldhahn
2005a:61). Jag vill mena att van Genneps teorier, liksom det exempel som Goldhahns studie
uppvisar, kan tjana som inspiration for de fragor som jag har soker svar pa kring
skeppssattningar och hussymbolik.

Sammanfattningsvis kan vi saledes konstatera att det ar av betydelse for var forstaelse av
bronsalderns religion och ritualer att vi integrerar dem i en vidare kontext. Vi maste darmed
vidga vara undersokningsomraden till att omfatta mer &n enbart tolkningar av gravfaltens och
gravarnas struktur liksom gravgavor. Det kan komma att kravas att tvarvetenskapliga studier
anvands i den arkeologiska analysen, t ex &mnen som ekonomi, kost- och djurhallning liksom
forhallandet till och bruket av det omgivande landskapet. Skepp- och hussymbolik kan enligt
min mening saledes utgora ett sadant omrade. For att kunna vidga forstaelsen av hur bruket av
tillsynes konstanta symboler som skepp och hus kunde variera sa mycket inom ett begransat
omrade som sodra Sverige kan etnografiska analogier vara ett anvandbart verktyg. Nar
omradet i fraga dessutom uppvisar tecken pa samma ideologiska forestallningar och
kosmologiska overtygelser kan det vara svart att finna referenser till vara fynd och risken
finns att de slutsatser vi drar forklarar ett fenomen som unikt eller rent av oforklarligt.
Analogier kan darfor, om anvanda pa rétt satt, i vissa fall hjalpa oss att minska sadana risker.

Regionala variationer och kunskaptradering i Indonesien

Cosmologies in the making &ar en intressant och for andamalet anvandbar essa som
sammanfattar den norske antropologen Fredrik Barths studier av bergsfolket Ok i det inre av
Nya Guinea (Barth 1987). Hela befolkningen kring Ok tycks homogen nar det galler
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teknologi, naringar och ekonomi. Spraken &ar nara besliktade, hustyper och kladsel &r sa lika
att man, bortsett fran nagra detaljer, inte kan skilja dem at. Trots denna gemensamma bas ar
de religiosa praktikerna och forestallningarna dramatiskt varierande mellan de olika
grupperna (a.a:3ff).

Barth konstaterade att samtliga Ok-grupper uppvisade en rik uppsattning av riter och
kulthandlingar som hade manga likheter med varandra, men nar det gallde myternas struktur
och den muntliga kunskapstraderingen skilde de sig markant at. Bland baktaman och faiwol
forekom néstan inga myter och de beréttelser som forklarade samhéllenas Overgripande
ideologi var kortfattade och fa till antalet. Ett fatal kryptiska verbala uttryck och sanger
illustrerade gruppens forestéllningar. Kunskapstraderingen var nara forbunden med
initiationsriter som skedde i mycket sma grupper dar en eller ett fatal &ldre personer initierade
en mindre och avgransad grupp ungdomar. Den personliga kontakten var saledes central i
deras kunskapstradering och kunskapen &verfordes genom instruktioner mellan enskilda
personer istéllet for genom kollektiva berattelser. Hos telefolmin och tifalmin var gruppen mer
heterogen och behovet av myterna och muntliga berdttelser darfor stérre. Myterna spreds
séllan eller aldrig utanfor vissa vél avgransade grupper och initiationsriterna antog déarmed
ocksa en annan karaktar (Barth 1987:5f; Skoglund 2005:345). Mianmin, en periferisk Ok-
grupp pa bergets norra sluttningar, hade betydligt stérre anvandning av myterna. Trots detta
var de inte centrala for de religitsa handlingarna som i grunden involverade uppenbarelser vid
forfadernas reliker, uttalanden av heliga namn och sjungande av heliga sanger. Bland bimin-
kuskusmin underhéll man en enorm uppsattning komplicerade myter som beréttades vid
manga andra tillfallen &n endast vid initieringarna. Myterna fick endast beréattas for dem som
var initierade men till skillnad fran de 6vriga grupperna sa initierades hela befolkningen. De
olika grupperna hade sedan olika uppgifter i den kollektiva kulten. Behovet av vél utvecklade
muntliga instruktioner var darmed storre hos bimin-kuskusmin. Detta genererade i sin tur
langre och mer utvecklade myter (Barth 1987:7).

Barth skriver att det ar tydligt att den kosmologiska Overtygelsen hos Ok produceras och
reproduceras pa olika sétt inom de olika grupperna genom skilda kollektiva sociala processer.
Eftersom delar av den sociala organisationen hos Oks kosmologiska kunskapstradition &r
utformad sa att den stimulerar den individuella kreativiteten och utférandet av riterna innebar
det att den grundligt paverkar de kollektiva riterna och symbolerna. Som resultat av detta,
menar Barth, kan vi utl&sa stora variationer i de materiella uttrycken och handlingarna trots att
de utgar fran samma grundlaggande kosmologiska 6vertygelse (Barth 1987:55ff).

Aven om Barth &r antropolog vars fokus ligger p& myter och olika typer av initieringsriter s&
ar hans resonemang kring dessa av vikt dven inom arkeologin (Goldhahn 2005a, 2005b;
Skoglund 2005). Det star klart att kunskapen kring symboler och deras betydelser ibland
overfors via olika typer av initieringsriter, vilket aven till viss del fortfarande sker i vart
samhdlle idag. Barths resonemang kring hur kunskap Overfors inom materiellt enkla
samhallen som Ok &r darfor en vardefull utgangspunkt for denna uppsats. De visar hur ett i
grunden samma tema kan variera inom olika regioner beroende pa vilken typ av
kunskapstradering som samhallet och deras invanare praglas av. Jag vill darfor
uppmarksamma ytterligare nagra av Barths erfarenheter kring just kunskapsoverforing inom
tvd omraden i Indonesien som praglas av olika kulturer men baseras pa principiellt lika
trosforestallningar.

**kx
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Bali och Nya Guinea ar tva kulturellt mycket skilda omraden. Bali praglas av de gamla, stora
civilisationerna med skrift, statsbyggande och en stark social organisation. Denna baseras pa
byindelningar med tempel som i arhundranden har varit centra for handel, administration,
komplexa kunskapstraditioner och varldsreligioner. Nya Guinea a andra sidan uppvisar ett
myller av lokala kulturer, alla skriftlosa och stadslosa fore kolonialtiden. Man saknar
metallhantverk, djurhallning och ingenjorskonst och olika hemlighetsfulla stamreligioner
utovas i tabubelagda hyddor och inkluderar offer till forfadernas doskallar. Trots dessa
fundamentala skillnader sag Barth likheter mellan de bada. Balinesernas larda buddistiska och
hinduistiska filosofi och moral préglades namligen av en understrom av animism och
forfaderskult som paminde om den pa Nya Guinea. Fragan som Barth stéllde sig var hur det
kom sig att de tva regionerna som faktiskt har en gemensam kulturhistoria ar sa radikalt
atskilda i de kulturella former som de utvecklar. Han menar att nyckeln till en forstaelse ligger
i de olika kunskapstraditionerna och hur de éverfors mellan generationerna (Barth 1994:157).

Pa Nya Guinea ar den béarande idén att kunskapens varde starks bast eftersom man doljer den
och delar den med sa fa som mojligt. Pa Bali havdade man att det inte finns nagot att vinna pa
den djupaste religiosa kunskapen om du inte lar ut den. Barth kunde darmed urskilja tva roller
som var forbundna med tva idealtyper; gurun och den initierade. Gurun kan karakteriseras
som den som hela tiden ger av sin kunskap, han forklarar, instruerar och vet, han &r ett
foredome for de efterfoljande. Den initierade ar de maktiga hemligheternas véktare fram till
det tillfalle da han frammanar sina kunskaper i avsikt att forvandla, inte nodvandigtvis
informera, noviserna. Kontrasterna mellan dem &r betydande eftersom de har sa
genomgripande formativa konsekvenser for sjalva innehdllet av de traditioner som dverfors.

Barths studier av bergsfolket Ok i det inre av Nya Guinea och deras kosmologiska forstaelse
av sig sjalva och det omgivande landskapet kan placeras in under vad Barth véljer att kalla
den initierade. Kunskapstraderingen bygger hér pa initiationsriter vars element ar uppbyggda
kring centrala, heliga symboler och handlingar i lokalsamhéllets ritualer och religion, d v s
kulturens grundlaggande heliga kunskaper. Genom att anvanda sig av hemlighetshallandet
och genom att manipulera konkreta symboler konstruerar den initierade en komplex och
betagande kunskapstradition som kan liknas vid ett dramatiskt skadespel. Den initierade
maste beharska hela sin samlade kunskap och veta vilka delar som tillh6r vilken niva i de riter
han utfor. Hans uppgift ar att satta kunskapen i bruk och paverka noviserna genom denna
kraft, alltsa skall han inte enbart lagga ut kunskapen for dem. Da dolda och hemliga ritualer
utfors fore och efter seansen med noviserna nar symbolernas mening inte dem i sin helhet
utan forblir till viss del gatfulla och viktiga hemligheter bli pa sa vis forstarkta. Noviserna blir
saledes transformerade av ritualen i sig men inte av det som eventuellt éverfors till dem av
kunskapen som ritualen innehaller (Barth 1994:160).

Guruns uppgift ar daremot att instruera och utbilda sina noviser sa att de far del i hans hela
kunskap. Forhallandet mellan guru och larling &r personlig och varaktig. | motsats till den
initierade ar guruns uppgift fullbordad forst n&r han har lyckats att overfora sitt budskap. En
guru varar darmed ocksa enbart sa lange han har kunskap att 6verfora. Om hans kunskaper
brister blir han snart forbigangen av sina elever. Till skillnad fran initiatdren starker gurun sin
position genom mangden kunskap han besitter, genom att utvidga sin kompetens, genom
kreativitet eller genom att férmedla kunskapen i mindre delar. Detta innebdr dock inte att
gurun inte skall vara frammande for mystifieringsstrategier men dessa har ett annat syfte &n
for den initierade da de huvudsakligen skall medfora att relationen mellan guru och larjunge
forlangs. Skillnaderna mellan dessa bada sitt att verka transformerande pa den
kunskapstradition de forvaltar ar saledes att en guru skall tala till sina undersatar. Hans
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kunskap dr till skillnad fran den initierades radikalt dekontextualiserande i det att eleven inte
behover vara fysiskt narvarande eller sjalv ha utfort sjalva riten, han maste enbart forsta orden
som gurun uttalar for att transformeras. Noviserna som foljer den initierade blir dock
forandrade forst efter de sjdlva deltagit. Sammanfattat innebdr detta: att veta genom att se
medfor paverkan. Guruns kunskap blir darmed individualiserad, den blir tillganglig for den
enskilda, enkla personens forstaelse pa en helt annan niva (a.a:159ff).

Barth poéngterar dock att det &r viktigt att betona att guruns roll inte innebé&r att praktisera
rena upplysningsideal. Gurus bland balinesiska muslimer anses &ven som de storsta
trollkarlarna i det att deras kunskap innefattar mystiska krafter som formaga till att uttala
forbannelser over larjungar och andra i samhallet. Kunskapen ar i dessa samhallen ocksa
starkt forknippad med social rang vilket skiljer sig fran de som baseras pa en
kunskapsinitiering. P4 Nya Guinea blir de sociala relationerna paradigmatiskt etablerade och
uppratthallna genom férdelning av materiella foremal och i det avseendet &r de egalitéra.

Aktivitet Guru Den initierade
Kunskap om religion och ritualer Oppen Dold
Kunskapsdverforing larare/noviser Instruktioner, forklaringar Initiationsriter. Myter och
utbildning ritualer "spelas upp” for
noviserna
Kunskapstransaktion Fullstdndig Vissa delar forblir hemliga
Transformeringsniva Dekontextualisering, noviser Att veta genom att se medfor
behover inte delta for att paverkan, noviser maste delta
tranformeras = fa kunskap for att transformeras = fa
kunskap
Konsekvenser och slutsatser Storre del av befolkningen far | Utvald del av befolkningen far
tidigare del av den kollektiva | del i hemliga kunskaper.
kunskapen. Egalitar kunskap. Elitistisk kunskap.

6 - GRAVFALTETS SYMBOLISKA MANIFESTATION

Artelius skriver att begravningstraditioner innesluter flera centrala ideologiska begrepp som
griper in i varandra och alltid star i ett nara interagerande forhallande till varandra (Artelius
1996:82). Myterna och mytologin representerar samhallets och individens hela religidsa
forestallningsvarld, medan mytologin ar ett normativt system som i ritualen kan konfirmeras
eller forandras. Genom att betrakta graven som en symbolisk bild av kosmologin kan vi spara
gravmonumentets position inom myten och ritualen liksom dess funktion som symbol for det
religiésa meningsinnehallet (a.a). Artelius idéer gar tillbaka pa Durkheims uppfattning om att
religionen blir synlig framst genom hur tron levs ut och manifesteras i vardagen. Trots att
begravningsritualen i konkret bemarkelse ar ett avsked omfattar ritualen saledes en méangd
begrepp som i sig representerar liv, aterfodelse och forhoppningar infor det eviga livet
(a.a:18).

Vi kan konstatera att begravningsritualer utfors olika och av olika skél inom skilda kulturer.
Ofta &r det dessutom en kombination av olika orsaker som utformar den tilldmpade ritualen.

20



Néagra mojliga avsikter bakom utformningen av gravskick och ritual kan illustreras av
uppstallningen nedan, vilken i huvudsak ar hamtad fran Anders Kaliff (Kaliff 1997:79).

1. Att med ritual och fysiska hinder forma den dode att stanna i graven och inte ga igen.

2. Att blidka den dode sa att denne inte orsakar obehag for de efterlevande. | manga fall
finns en tro att manniskan efter doden forvandlas till en ande vars vélbefinnande ar
beroende av de efterlevandes offer och omsorger.

3. Att frigora den dodes sjal och med réatt atgarder underlatta dennes resa till dodsriket
eller till aterfodelse.

4. Att inratta en boning at den déde — i form av graven eller en bevarad (balsamerad)
kropp.

5. Att skapa en kultplats eller forstarka befintlig kultplats, genom att tillféra ben eller
andra rester fran den dode.

Maurice Bloch har menat att begravningens, gravens och gravplatsens utformning ocksa i hog
grad paverkas av hur en tidsperiods eller ett samhalles dodsbegrepp ar formulerat (Bloch
1971). Bloch visar hur de levande och de ddda lever tillsammans i en slags kulturell dualitet
som praglar allas existens och tillvaro. Forhallandet mellan de levande och doda praglar aven
utformningen av den materiella kulturen, bl a genom att de déda pa samma satt som de
levande har sina bostader. Var och hur man placerar sina doda ar darfor av stor betydelse for
den rumsliga indelningen av vérlden och for relationen till forfaderna (Parker Pearson
1999:141).

Chris Fowler har i sin bok om personhood under forhistorien flera exempel som ror de
ritualiserade transformationer av personen som sker primdrt genom ddden och som
manifesteras av gravskicket (Fowler 2004:79f). Nagra av dessa ar sarskilt intressanta for en
diskussion kring bruket av skepp och hus under bronsaldern varfor jag vill ta upp dem hér.
Fowler skriver att doden ar den mest dramatiska forandring som paverkar personen och att de
tranformationsriter som forknippas med dodsritualerna kan tolkas som att den dode gar fran
ett set av relationer till ett annat. Den dodes identitet blir saledes en samhéllsangelagenhet i
vilken de publika framtrddandena har en betydelsefull roll (a.a:81). Dddens ritualer syftar
saledes inte till att skilja den dode individen fran resten av samhallet utan syftar till att
aterfora dem in i samhallet i ny skepnad.

Fowler kommenterar vidare de idéer om ett flerfaldigt sjalsbegrepp som togs upp i féregaende
avsnitt. Han menar att man i samhallen med en dividual eller delbar uppfattning om vérlden
och individen har en uppfattning om att de delar som konstituerar personen kommer fran
specifika platser i kosmos. Genom att aterlamna den dode till kosmos betalas skulden tillbaka.
Denna idé gar tillbaka pa Marcel Mauss gavoteori som kortfattat kan betecknas enligt foljande
(Mauss 1972; Fowler 2004:55):

1. attge/fa
2. att ge vidare
3. att atergalda gavan

Fowler konstaterar att néstan vad som helst kan utbytas mellan ménniskor eller t 0 m med
icke-méanskliga enheter. Det kan innebara bade utbyte av personer eller utbyte av ting. Nar
man under bronsaldern placerade de kremerade resterna efter en dod individ i en urna eller ett
karl forvandlades benen till en gava, som likt vilken kruka med mat som helst kan ges bort.
Aven gravgavorna kan forstds pa detta satt. Fowler argumenterar for att ett svird har samma

21



livscykel som en ménniska varfor detta objekt kan uppfattas som en person. Han menar att de
fods, anvands och aterlamnas sedan ofta till vatmarker i depaer och kan tolkas som att de dor
(Fowler 2004:63ff).

Ett annat exempel tas med utgangspunkt fran gavans relation till de déda och de efterlevande.
Fowler menar att eftersom kremationsdepaer sallan innehaller alla de branda benen efter en
individ kan det tolkas som att sjalva kremationsritualen fungerade som en forandring.
Kroppen och de ting som personen haft blev sedan en del av samhéllet igen genom att vissa
bendelar kan ha samlats in och bevarats i samhé&llet medan andra lades ned i graven. Det ar
skulle saledes &ven vara mojligt att de sérjande atervant regelbundet till platsen for att minnas
och hedra sina familjemedlemmar. Fowler kommer fram till tva viktiga poanger har: 1) att
singelgravar inte skall ses som speglingar av odelbara individer och inte heller som
biografiska bevis for individualitet 2) att &ven om manniskor till viss del &r utbytbara sa tillhor
inte kroppen och objekt nagon individ, de ar en del av det samhalle de finns i. Uppldsningen
och formedlingen av en person efter doden ar saledes en samhallets angeldgenhet med viktiga
kosmologiska konsekvenser (a.a: 76ff).

Gravfaltets organisation och gravens symbolik

Artelius har pekat pa att gravplatsernas ofta centrala funktion for ritualiserad social
kommunikation och identifikation av normativa religiosa meningsinnehall far till foljd att
gravplats och monument maste ha genomforts med stor omsorg (Artelius 1996:93). Flera
forskare har dessutom papekat att det omgivande landskapet med dess bestandsdelar kan ha
haft en aktiv betydelse vid anldggandet av ett gravfalt (se t ex Ingold 2000). Anders Kaliff har
menat att gravarna alltid till sin karaktér ar spar efter medvetet rituella handlingar som skett
med utgangspunkt fran bestamda forestallningar. Han papekar vidare att begravningsritualer
kan ha en sa stor variation av betydelser att det innebar bade den storsta utmaningen och det
storsta problemet vid tolkningen av sadana foreteelser i ett arkeologiskt material (Kaliff
1997:8ff).

Begreppet gravskick innefattar bade gravens yttre och inre konstruktion, begravningsmetod,
gravgavor och spar av gravritual. Manga har havdat att gravens yttre synliga konstruktion i
forsta hand fungerat som symbol for makt, kontinuitet, grupptillhdrighet eller for att markera
territorium (Kristiansen 1991; Artelius 1996; Kaul 1998; Andersson 1999). Det inre, dolda
gravskicket kan darfor mojligen hjélpa oss urskilja det som symboliserar individen och
forestéllningar om varlden. Magnus Andersson menar dock att graven bor ses som en
idéstruktur dar de olika konstruktionsdetaljerna kan forstds som delar av en helhet vilken
askadliggor bronsaldersmanniskans religiosa och sociala forestéallningar (Andersson 1999:12f).
Kaliff har menat att gravar liksom andra religiosa och heliga platser far sin utformning efter
bestamda symboliska monster, med vilka manniskan vill astadkomma eller illustrera nagot.
Detta kan handla om symboliska bilder o6ver liv, déd och/eller aterfodelse eller en
framstallning av en symbolisk kosmologi. Gravfalten bor darfor forstds som att ha haft en
djupare betydelse for bronsalderns manniskor &n enbart som begravningsplatser (Kaliff 1997).

Organisationen av gravfalten och placeringen av monument som skeppssattningar, gravhdgar
och stensattningar som cirklar och rektanglar &r av betydelse for en diskussion kring
gravféltens symbolik. Artelius har menat att det &r sannolikt att monument som
skeppssattningen mycket medvetet och konkret har placerats pa ett visst satt i forhallande till
gravfaltets 6vriga konstruktioner. Detta baserar han pa att manga av de skeppssattningar som
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aterfunnits inuti hogar tycks visa en relation till konstruktionselement som inre stenkedjor och
centralrosen. Da skeppen i nagra fall placerats sa att de klyver genom stenkedjorna som
funnits i monumentet skulle detta haft som syfte att ge uttryck fér en transitionssymbolik
(Artelius 1996:96).

Manga av de symboler som méter oss pa bronsalderns gravfalt har brukats under lang tid men
vi vet inte huruvida en kontinuitet foreligger nédr det géller de trosforestéllningar som
forknippats med dem. Eftersom gravfalten ofta brukats under langa tidsperioder, ibland fran
stenalder fram till vikingatid, och monumenten ofta & ombyggda, pabyggda och ateranvanda
i olika syften menar Artelius att ett gravfalt sannolikt utgjort den centrala platsen for olika
typer av kulturell identifikation; individens, hushallets, slaktens eller samhéllets. Detta skulle
tyda pa att bruket av religiosa symboler pa gravfalten vardar slaktens eller samhéllets
kollektiva minne (a.a:97) Dag Widholm har papekat att graven bor ses som den priméara
kultplatsen i forfadersdyrkan och att gravféaltens funktion som kultplats sannolikt var viktig
under den yngre bronsaldern i Skandinavien (Widholm 1998).

Utifran denna genomgang star det darmed klart att sdval gravmonumentens inre gravskick
som dess materialisering ar av vikt nar vi forsoker narma oss en tolkning av bronsalderns
eskatologi och kosmologi. Detta leder oss osokt vidare mot detta arbetes kéllmaterial och en
presentation av hur skeppets och husets idé materialiserat sig pa gravfalt fran yngre bronsalder.

7 - SKEPPSSATTNINGAR OCH SYMBOLISKA HUS

Skeppsattningar och hussymbolik i Halland

Stensattningen var den vanligaste gravformen i mellersta Halland under bronsalder. De
upptrader ofta i grupper om tva eller tre och har ibland hittats tillsammans med rosen. Utdver
stenssattningar och résen férekommer dven hdgar (Skoglund 2005:343). Hogen som gravform
forknippas i forsta hand med aldre bronsalder men i vissa omraden, som t ex nordvéstra Skane
och sodra Halland, forekommer dock hogar &ven fran yngre bronsalder. 1 den
sammanstallning som Magnus Andersson har gjort 6ver sodra Hallands hogar framgar att det
finns 21 undersokta hogar i omradet som dateras till yngre bronsalder, av dessa har sex
innehallit skeppssattningar som varit dolda for omvarlden (Andersson 1999:9ff). Dessa har
kunnat dateras till period HI/1V-VI. Skoglund har konstaterat att de skeppsformade
gravmonumenten tycks vara ett exklusivt fenomen i Halland under perioden och att
fenomenet styrks genom att de sallan innehaller fler &n en gravlaggning. Nar det forekommer
fler gravar i en hog ligger de dvriga utanfor skeppsséttningen (Skoglund 2005:347).

En av dessa hallandska hogar som varit av storsta intresse och foremal for flest tolkningar pa
senare tid ar Lugnarohdgen. Lugnaro ligger nara Hallandsasen i Hasslovs socken och
undersoktes av Folke Hansen redan 1926. Avsikten med undersokningen var egentligen inte
att grdva ut den utan att restaurera hogen. Dold under h6gen som métte ca 16 meter i diameter
aterfann man en ca 7 meter langt och knappt 2,5 meter bred skeppssattning. Hojden fran
skeppssattningens botten till hogens hogsta punkt har uppmatts till 3,75 meter. Hogen har
uppforts av grastorvor under minst tva skilda tidsetapper (Artelius 1996:76). Nar
Lugnarohogen uppfordes 1ag den sannolikt narmare havet an vad den gor idag. Lundborg
menar att strandlinjen torde ha gatt vid Domestorp. Landhdjningen sedan hdgen uppfordes ar
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2-3 meter (Lundborg 2007:116).

Figur 4. Planskiss over Lugnaromonumentet, Hasslovs socken, Halland. For bild se Lundborg, L. 2007. Undersdkningar av
bronséldershégar och bronséldersgravar i sédra Halland under &ren 1971-2001, del 2.s 112.

Det som ar av storst intresse for de utgangspunkter som jag anlagt har ar de fyra begravningar
patraffades inuti monumentet (Figur 4). | hogens nordvastra del, grav A, patraffades en skadad
urnebrandgrav innehallande keramikfragment och branda ben. | hdgens sodra del aterfanns en
liten rektangular stenkista, grav B, innehallande branda ben, en rakkniv, en syl med rester av
traskaft och en dubbelknapp. Placerad i omedelbar anslutning till skeppsséttningens sodra
langsida patraffades en mindre stenkista, grav C, som inneh6ll tva begravningar. | stenkistan
fanns en urna med brénda ben och gravgods i form av en miniatyrdolk med antennformat
grepp, en pincett och en syl. Den andra begravningen aterfanns i den vinkel som bildades av
de tva ostligaste kisthallarna som en valavgransad koncentration av branda ben. Pa insidan av
den norra héllen fanns en ristning som har tolkats som resterna av en skeppsbild (Artelius
1996:76). Jan Bergstrom konstaterade vid en geologisk bedémning av stenen att farorna som
fanns pa stenen sannolikt inte var inristade (Lundborg 2007:bilaga 3). Joakim Goldhahn har
dock muntligen uppgett for Lundborg att gravbyggarna avsiktligt kan ha valt stenen eftersom
den hade skeppsliknande linjer (Lundborg 2007:117).

De begravningar som aterfanns i grav C har daterats till period 1V-V och grav A och B dateras
till bronsalderns slutskede (Artelius 1996:76f; Lundborg 2007:112-113). 1952 bestamdes de
brdnda benen i urnegraven C av N-G Gejvall och i den rapport som finns att ldsa under
inventarienummer 18323 i SHM kan man lasa: cirka 0,3 I, ljust gravita, max 3 cm, i medeltal
1-2 cm langa, rena men ojamnt forbranda fragment av méanniskoben. Ett fatal smarre
kalottdelar med dnnu ej paborjad synostos. S6mmen mellan nackben och kilben ej sluten &n.
Determination: vuxen individ under 25 &rs alder, sannolikt kvinna. Aven ett par fragment av
farben (Lundborg 2007:113).

Pa senare ar har diskussionen kring Lugnarohdgen framforallt handlat om olika tolkningar av
hogens och den inre skeppssattningens innehall och betydelse. Artelius tolkar skeppet som
sjalva centralgraven eftersom man vid utgravningen fann ett maktigt svart ballager med en
massa sma ben spridda Gver botten av skeppsséttningen. Artelius bygger sin teori pa en
publikation av Victor Ewald, som var med vid undersokningen 1926, dar det beskrivs att man
funnit ett lager kolmorja innehallande sma kolbitar och en massa mycket sma benbitar. Ewald
menar dock att det inte ar troligt att sjalva kremeringsbalet statt inom skeppet utan han
hanvisar till tva funna brandflackar, 25 respektive 50 meter soder om hdgen. Artelius
konstaterar i sin tur att den mangd branda ben som aterfanns inuti Lugnaroskeppet framstar
som stor i forhallande till de ringa méangder som ansetts utvisa séakra gravgémmor, som t ex
Hjortekrog. Darfor, menar Artelius, ar det hogst sannolikt att Lugnaroskeppets primérgrav
utgjorts av brandlagret inom skeppet. Han menar vidare att av utformningen och dateringen
av de foremal som patraffades i urnegraven (C) sa bor centralgraven inuti skeppet ha anlagts
fore denna urnebegravning som enligt Artelius kan dateras utifran artefakterna till period 1V
(Artelius 1996:78).

Med stod av det faktum att flera byggnadsetapper kan pavisas i samband med hdgens
uppforande och att inga branda ben patraffats utanfor sjalva hogens kantlinjer sa menar
Artelius att det finns fog att havda att Lugnaroskeppet legat fristaende i landskapet under en
period innan det dolts av hogen. Slutsatsen som Artelius kommer fram till &r att
Lugnarohogen &r en hovdingagrav déar den formodade hovdingens kvarlevor skulle ha spritts
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over botten av skeppet. Den rektanguldra hallkista som fogats till skeppets reling skulle da
kunna forklaras som att hévdingen begravts med sin hustru, slav eller tjanarinna vid sin sida,
som offrats och nedlagts i urnan i grav C. Lundborg instammer i Artelius tolkning och menar
att denna gor placeringen av urnan i grav C mer forstaelig (Lundborg 2007:113).

Som jag ser det finns det flera problem med en sadan tolkning av Lugnarohdgens gravar och
konstitution. For det forsta bar en sadan tolkning tydliga likheter med tolkningen av
Osebergsskeppet dar en férmodad drottning gravlagts i ett traskepp av monumental storlek
med hela sitt rika hushall och med bade djur- och manniskooffer (se bl a Burenhult 1999). Det
ar svart att bortse fran att de teorier om bronsalderns samhalle som ett hévdingasamhalle inte
har fargat bilden av Lugnaroskeppet. Det intressanta &r att varken Artelius eller Lundborg
reflekterar dver att betydelsen av att en kvadratisk mindre héllkista, som kan tolkas som ett
symboliskt hus, kopplats till skeppets reling och att det i denna grav aterfinns tva
begravningar. Det som gor det hela & mer intressant &r att den individ som gravlagts i
urnegraven med prestigegods som ofta forknippas med manliga gravar, ndmligen en
miniatyrdolk med antennformat grepp, en pincett och en syl, osteologiskt har bekréftats vara
en kvinna.

Min uppfattning &r att det i fallet med Lugnaro kan finnas anledning att applicera en teori om
att ett hus har fogats till skeppets reling. Den rektangulédra héllkistan skulle hér forkroppsliga
idéerna om att sjalen behdver ett hus under den liminala fas som intrader efter att den ddde
kremerats. Jag har tidigare visat att huset kan forstas som en ordnande princip vilken kan sta
som en trygghet for manniskan och i forlangningen aven for hennes sjal efter den har frigjorts
pa balet. Om man tolkar Lugnaro utifran van Genneps trestegsteori kan kremeringsritualen
forstdas som den ritual som symboliserar separationsfasen, urnan och den rektanguléra
stensattningen som fogats till skeppets reling, liksom skeppet i sig, som den ritual som
manifesterar den kosmologiska varldsbilden och tar hand om den déde under den farliga
liminala fasen. Lundborg menar att det finns anledning att tro att Lugnaroskeppet legat
exponerat i landskapet under en period. Att man valjer att kapsla in skeppet och huset i sjélva
gravmonumentet, d v s doljer det med hogen, skulle da kunna motsvara inkorporeringsfasen.
Denna idé kommer jag att utveckla i den avslutande analysen déar jag adven gor jamforelser
mellan de tre olika gravfaltens bruk av skeppssattningar och hussymbolik.

Skeppssattningar och rektangulara stensattningar i Smaland

For en studie kring skeppssattningar och hussymbolik & Smaland intressant av manga
anledningar. Flera fornlamningsomraden innehaller gravfalt dar just skeppsformade
stensattningar tycks relatera till en eller flera olika typer av symboliska hus. I Monsteras
socken har fyndet av Smalands enda husurna gjorts. Husurnan som aterfanns 1879 av C.J
Ekerot var placerad i ett rose och innehall branda ben fran en vuxen individ (Sabatini
2007:236). Rosen och runda stenssattningar ar vanligt forekommande gravar i Smaland och
kan sannolikt ha uppforts pa initiativ av enskilda hushall. Skeppsformade stensattningar kan
knytas till gravplatser med en speciell bygdedvergripande betydelse och kan ges en generell
datering till yngre bronsalder. Endast ett fatal sadana gravar har undersokts men gravtypen har
ett mycket tydligt rumsligt samband med rektanguldra stenséttningar, vilka kan dateras till
yngre bronsalder. Till skillnad fran de hallandska skeppssattningarna ar de smalandska inte
dolda under hdgar utan ligger ofta exponerade i landskapet. Dessutom finns enstaka beldgg
for att de har anvénts som kollektivgravar (Widholm 1998; Skoglund 2005:347).
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Figur 5. Plan 6ver skeppssattningen vid Hellerd, V. Eds socken, Smaland. For bild se Sigvallius, B. 2005 Sailing towards the Afterlife. I:
Artelius, T. & Svanberg, F (ed): Dealing with the dead, s 164.

Ett sddant exempel som kan vara vart att kommentera ar den skeppsséttning vid Hellerd,
Vaéstra Eds socken, som grévdes ut under 1980-talet. Skeppssattningen ligger i mitten av ett
jordbrukslandskap som under den yngre bronsaldern nar gravfaltet anlades var en sjo, och
fore det var en grund havsvik. Uppe pa en hoéjd nordost om skeppssattningen ligger ett rose
som pa ett magnifikt satt reser sig mot horisonten. Roset har inte gravts ut men Berit
Sigvallius har menat att den bér kunna dateras till aldre bronsalder (Sigvallius 2005:159).
Omradet uppvisar en rad olika gravkonstruktioner som ligger runt om skeppet: runda
stensséttningar, skarvstenshdgar och rektanguldra stensattningar. | skeppet finns fyra
koncentrationer av kremerade ben i foren, markta med A-D pa kartan (Figur 5).
Benkoncentrationerna kom fran flera begravda individer. Individ A langst norrut i skeppet var
en kvinna, 18-44 ar och ett barn 0-14ar. B innehdll en vuxen individ 18-44 ar och ett spadbarn
3-6 ar. Den tredje graven, C, inneholl vad som troligen var de branda benen av en man 18-44
ar och den fjarde var en vuxen individ 35-64 ar. Totalt var antalet gravlagda i skeppet vid
Heller6 fyra vuxna och tva barn. Det fanns dven stora mangder kremerade ben strodda i hela
skeppet liksom utanfor skeppets reling, bade barn och vuxna. De osteologiska analyserna av
benmaterialet visar att det totalt kan réra sig om upp till fjorton gravlagda i monumentet
(Sigvallius 2005:163f). Den intressanta fragan som Sigvallius staller i artikeln om Hellero ar
hur det kommer sig att det endast finns ett skeppsformat monument pa en gravplats som
uppvisar sa stort antal andra gravformer. Detta kan vara vart att aterkomma till.

Vad som kan vara vart att papeka i detta sammanhang &r att dven detta skepp har en
kvadratisk utbyggnad pa skeppets véstra reling, likt skeppet i Lugnaro. Aterigen ser vi alltsd
hur symboliska skepp och hus relaterades till varandra under yngre bronsalder.

Detta ar dven tydligt vid gravféltet vid Snackedal, som ligger i Misterhults socken. Detta
gravfalt ar exceptionellt och har under manga ar varit av stort intresse for arkeologer (se
framst Widholm 1998; Widholm & Regnéll 2001 samt Bradley & Widholm 2007). Lokalen
uppvisar ett stort antal gravar och monument i en stor variation vilket har gjort att platsen har
liknats vid en utstallningslokal for bronsalderns monument och gravformer: gravhdgar,
stenskepp, rektanguldra och ovala stenséttningar. Skeppssattningar ar sérskilt vanliga i
omradet. Huvudgravplatsen, som &r foremal for denna studie, ligger pa en plats dar
strandlinjen var omkring 10 meter hogre an idag. Detta innebér att skepp kan ha ankrat
forhallandevis nara platsen aven om sjalva gravplatsen varit avskild fran havet genom
omraden med hojder. Yiterligare ett inlopp skall ha funnits ett par kilometer norrut fran
platsen vilket skulle ha medfért direkt kontakt med Ostersjon (Bradley & Widholm 2007:247).
Bradley & Widholm skriver att hojderna vid Misterhult ar vél synliga fran havet och vid klart
vader kan man segla fran platsen via Olands norra udde till Karlsdarna utanfér Gotland utan
att forlora land i sikte (a.a:248).

Gravplatsen vid Sndckedal dverblickar en mosse, vilken méater 250x300 meter i diameter, och
ligger i ett omrade som omges av flera hojder varpa flera hogar finns placerade. Pa platsen
finns narmare 40 monument vilka &r uppdelade i fyra huvudsakliga grupper. Grénsen mellan
de olika grupperingarna utgors av tre enorma hogar, vars diameter nar uppemot 20 meter, som
ligger langs en linje som I6per genom gravfaltet fran norddst till sydvast. Den centralt
placerade hogen &r den mest framtradande, och tycks vara den aldsta, samtidigt som den utgor
fokus for den storsta skeppssattningen som ar 37 meter lang. Alla grupper har sin egen
karaktdr aven om cirkelrunda stenséttningar tycks forekomma i varierande storlekar inom

26



samtliga (a.a:250-252).

Pa gravplatsen finns minst sex rektanguldra stenséttningar, medan tre andra har patagligt
fyrkantig form med latt svingda inre vdggar. Bradley & Widholms undersdkningar av
stensattningarna har visat att det tycks vara mojligt att de fran borjan uppforts som stensatta
inhagnader, och de bér slaende likheter med kulthusen fran samma period. Den latt krokta
vaggen som aterfinns hos nagra av strukturerna foreslar i sin tur en koppling till nagra av
bostadshusen fran yngre bronsalder. Det verkar kort sagt som om de levandes bosattningar har
forevigats i sten har. Har finns ocksa fem skeppssattningar som alla ar av olika storlek och
form. Skeppssattningarna ar, enligt Bradley & Widholm, lattare att forsta da de tillhér en
grupp monument som aterfinns utmed hela Ostersjokusten (a.a). Kontrasten mellan
distributionen av rektanguldra stensattningar och skeppssattningar, dar stensattningarna ligger
soder om den centrala hégen och skeppen norr om den, kan enligt Bradley & Widholm
formedla en bild av tva olika varldar, de levandes och de dddas. Den storsta skeppssattningen
kan darfor tolkas som gransmarkor mellan dessa bada sfarer. Den ena sidans monument kan
da associeras med hus, boplatser och land medan den andra associeras med skepp, resor och
hav (a.a:251) (Figur 6).

Figur 6. Planskiss dver Snackedals gravfaltet Misterhults socken, Smaéland. For bild se Bradley, R & Widholm, D. 2007. The mountain of
ships. The organisation of the Bronze Age cemetery at Snackedal, Misterhult, Smaland. I: B. Hardh, K. Jennbert, D. Olausson
(red). On the road. Studies in honor of Lars Larsson. s 249.

Tolkningen av gravplatsen som presenteras i artikeln av Bradley och Widholm &r att
Snéckedal har varit en helig plats dar de doda har tranformerats, inte begravts. Denna tolkning
baseras pa att stenskeppen ligger langs tva skilda riktningar; fran vast till 6st, d v s riktningen
mot den plats dar Ostersjons inlopp tidigare 1ag cirka en kilometer frén Snackedal, och soder
mot norr, en linje som ligger parallell med det inlopp som skulle ha lett till 6ppet vatten, tre
kilometer norr om gravplatsen. De tva skepp som reser mot hogen kan ha varit skepp avsedda
att transportera de doda till monumenten dar de dyrkades som forfader. De tva mindre
skeppen seglar i sin tur tillbaka till havet, men ldngs en alternativ vdg. Om skeppet som
symbol i det har fallet kan tolkas ha betydelse for resor sa ar det de dodas resor som é&r viktiga
for Snackedal. Bradley och Widholm kommer fram till slutsatsen att det kan vara mgjligt att
manniskor under den yngre bronsaldern forde sina doda till Snackedal med skepp for att
utfora ritualer forknippade med doden och att de sedan togs darifran (Bradley & Widholm
2007:252).

Aven om Bradley & Widholms tolkningar av Snackedal innehdller flera betydelsefulla
tolkningar av uppdelningen mellan de levandes och de dddas sfarer som knutet till huset och
skeppet sa finns det en del oklarheter i deras resonemang. Man betonar kopplingen mellan hus
och skepp och ser lankar mellan Snackedal och Gotland i det satt man brukar skeppssattningar
och symboliska hus i omradena under yngre bronsalder. Det framgar tydligt att det finns
anledning att tolka huset, har i form av de rektanguléra stensattningarna, som forknippats med
de levandes varld och skeppet med de dodas. Men da man havdar att det finns en mojlighet att
bronsalderns ménniskor har brukat Snackedal som en helig plats dit man fort sina doda for att
utfora ritualer kopplade till doden och sedan fort dem darifran missar man den relation mellan
skepp och hus, doda och levande som man redan foresprakat.

Widholm konstaterade dessutom tillsammans med Regnéll att den religiosa symboliken i den
rektanguldra gravformen har sin materiella utgangspunkt i huset, bostaden eller viloplatsen for
kvarlevorna efter avlidna man och kvinnor. | detta fall illustrerade de sin standpunkt utifran
den fascinerande konstruktionen vid Sandagergard pa Jylland dar en rektangular struktur inte
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visade nagra som helst tecken pa nagon form av bosattning. Istallet hade urnegravar som alla
kunde dateras till period V placerats inom strukturen. Tolkningen som Widholm & Regnéll da
gav var att det rorde sig om ett dodshus som pa ett mycket konkret satt visar husets 6kade
betydelse for familjekulten (Widholm & Regnéll 2001:34).

Den minneskopplade aspekten som Bradley och Widholm betonar kring att fora sina ddda till
en plats dar forfaderna hedras borde i min mening darfor kunna knytas till de eskatologiska
forestallningarna och styrkas med en diskussion kring platskontinuitet. Bristen pa benmaterial
fran gravarna forsvarar en analys av platsen men en tes kring bruket av hus och skepp i ett
regionalt perspektiv bor anda kunna presenteras varfor jag aterkommer till Snackedal i den
avslutande analysen.

Skeppssattningar och husurnor pa Gotland

Pa Gotland finns idag omkring 350 bevarade skeppssattningar varav cirka 45 undersokts
arkeologiskt. Skeppssattningen ar den vanligast forekommande monumentala gravformen
under yngre bronsalder pa 6n och traditionen att bygga skepp for de doda i sten pa on tycks ha
sin bérjan under period 1V. Aven om den stérsta andelen skeppssattningar har daterats till
period V sa fortsétter anlaggandet av skeppsformade stensattningar in i forromersk jarnalder
(Artelius 1996:65). Skeppssattningar fran yngre bronsalder pa Gotland ar ofta monumentala
anl&ggningar som ligger exponerade ovan mark, ofta flera stycken liggande tillsammans eller
kopplade till varandra vid stdv mot akter eller reling mot reling. Artelius har berdknat att det
ar rimligt att anta att det har anlagts minst en skeppssattning varje ar pa én (Artelius 1996:94).
Till skillnad fran Halland och Smaland sa tycks de gotlandska skeppssattningarna rymma ett
tvarsnitt av befolkningen. Det vanligaste &r att 2-4 individer ligger gravlagda i monumenten
men det forekommer alltifran en upp till sju gravlagda i skeppen. Inte i nagot fall har man
kunna datera en gravlaggning i skeppsséattning till period 11l utan de aldsta begravningarna
tycks ha gjorts under period 1V. | dvergangsskedet till dldsta jarnalder sker en forandring i
konstruktionen da man Overgar till enskilda batformiga hallkistor som déljs under mark.
Skeppen borjar nu &ven konstrueras med kalkflisor i stallet for rundade stenar.
Nedgrdvningarna ar oftast mycket grunda och motsvarigheter till att dolja skeppsséttningar
under hog som pa fastlandet saknas helt pa Gotland (Artelius 1996:64ff; Hallin 2002).

Harald Hansson dr en av de arkeologer som tidigast intresserade sig for den gotlandska
bronsaldern. Han konstaterade 1927 att skeppssattningarna ofta patraffas pa eller i nara
anslutning till Ancylus- och Litorinagrans-erna, och i synnerhet den sistndmnda. Hansson
menar att det finns anledning att anta att skeppssattningarna, liksom stenalderslamningarna
och de s k kampgravarna fran jarnaldern, markerat forntida huvudvéagar (Hansson 1927:63).
Det tycks dven finnas en koncentration av skeppsséttningar i det norddstra kustbaltet, dér &ven
den storre delen av husurnorna aterfunnits (Sabatini 2007:30).

Flera forskare som har behandlat de gotlandska skeppssattningarna har ocksa uppmarksammat
kombinationen mellan husurna och skeppssattning pa on (se t ex Widholm & Regnéll 2001;
Hallin 2002; Victor 2002; Sabatini 2007). Kopplingen mellan hus och skepp & om man
betraktar att 70% av de skandinaviska husurnorna aterfunnits pa 6n, varav dessa 75% ar
framgravda ur skepps-sattningar, narmast 6vertydlig (Soderstrom 2006, 2008). Trots detta &r
det oerhort f4 som har dristat sig att tolka ett samband mellan hus och skepp med
utgangspunkt fran det gotlandska perspektivet. Det som &r av huvudsakligt intresse for
jamforelsen mellan de olika bruken av hus och skepp é&r sjalvfallet husurnornas relation till de
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skeppssattningar som de aterfunnits i. Men det tycks aven finnas en sérskild relation mellan
skeppsformade monument och runda stensattningar pa 6n som kan vara vard att titta narmare
pa (Figur 7).
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Figur 7. Den runda stenssattningen val invid skeppets stavsten. Foto: U. Soderstrém.

Det gravfalt som i forsta hand far representera det gotlandska materialet ar den komplexa
gravmiljon Domarlunden som ligger i Larbro socken pa mellersta Gotland. Landskapet som
gravfaltet ligger i karakteriseras dels av det markanta Hideberget som reser sig mot nordost
och sina karga, flacka hedar. Den mest signifikanta heden kallas Laikarhaid och ligger cirka
100 meter vaster om den aktuella gravmiljon. | detta omrade finns det s k Laikarhaidsroset
som dateras till aldre bronsalder liksom ett hundratal kampgravar fran jarnaldern. En av 6ns fa
héllristningar ligger omkring 400 meter séder om Domarlunden och har daterats till
bronsalderns period 11/111. Hallristningen innehaller ett flertal skeppsristningar, fotsulor och
skalgropar. Hansson menar att anledningen till att 6n har sa fa hallristningar ar att
berggrunden, med ”sin sdndertrasade yta”, lampar sig illa for hallristningar. Just denna
omstandighet kan ha varit orsaken till att skeppssattningen &r sa vanlig pa on, eftersom ett
rikligt material till dessa fanns i form av lésa block som landsisen fort med sig till 6n
(Hansson 1927:86).

Under ett antal ar vid 1970-talets borjan undersoktes Domarlunden i sin helhet, vilket
omfattade ett avtorvat omrade om cirka 2800 kvadratmeter. Det konstaterades da att gravfaltet
haft en brukningstid som stracker sig fran dldre bronsalder och fram till ar 0. P4 gravfaltet
hittade arkeologerna under de fyra ar som undersokningarna pagick 94 runda stensattningar, 7
skepps-séttningar och en brandgrop (Gerdin 1973). Idag delas gravmiljon i tre delar av den
gard med tillhérande betesmark som uppfordes under mitten av 1800-talet. | den Gstra delen
av gravfaltet, som idag fungerar som hage for den intilliggande gardens kor, ligger fem
skeppssattningar reling vid reling. De &r cirka 7 meter langa med stdv och akterstenar i
grasten och kalksten, som nar en héjd av omkring 1,4 meter. Tva av skeppssattningarna ar av
en lagre typ, med stenar av kantstéllda kalkstenshéllar, som inte nar mer an 0,3 meter ovanfor
nuvarande markniva (Figur 8). | centrum av det skepp som lag langst Gsterut fanns en centralt
placerad kista av kalkhéllar som métte 2,10x1,10 meter. | Over delen av kistan fanns en
ansamling obranda djurben och 0,60 meter under markytan patraffades ett manniskoskelett pa
rygg. Direkt under och delvis vid sidan av detta Iag ett annat skelett, ocksd pa rygg med
huvudet mot norr. Runt om halskotorna pa denna individ lag en halsring som av Hansson,
liksom Marten Stenberger, daterats till jarnalderns period | (Hansson 1927:65; Stenberger
1936; Gerdin 1973). Den typologiska beddmningen av halsringen utgjorde fram till 1980-talet
aven underlag for datering av sjalva skeppssattningen. Bade Greta Arwidsson och Anne-
Marie Pettersson havdade bestamt med stod i analyser av de lamningar som patréaffades
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utanfor kistans sodra gavel att halsringen och skeppssattningen sannolikt var aldre (Arwidsson
1952:27; Pettersson 1982).

Det material som man aterfunnit
omedelbart utanfor kistans sodra
gavel vid gréavningarna 1927 var ett
lager branda ben tillsammans med en
liten pincett under ett antal mindre
kalkstenshallar. VVad man dessutom
hade noterat var att dessa lag bland
rester av ett eller flera lerkérl, som
enligt Hansson “’synas haft skalform”
(Hansson 1927:76). Dessa lerkarls-
fragment visade sig vid senare
undersdkning och rekonstruktion
utgdra resterna av minst en husurna
(Stjernquist  1961:46,  Pettersson
1982:104; Engberg 1986; Sabatini
2007). Rekonstruktionen visar att
husurnan bor ha haft rund plan med
| raka vaggar, koniskt tak med
. takskagg samt en  fyrkantig
dorroppning. D& den osteologiska
analysen av benen visar att det
sannolikt endast har rort sig om en enda gravlagd individ i urnan har Serena Sabatini fort fram
hypotesen att lerfragmenten tillhért en ensam husurna (Sabatini 2007:237). En sarskilt
intressant aspekt hos den lera som husurnan var uppbyggd av var att den hade magrats och att
materialet framforallt utgjordes av kvarts (Arwidsson 1952:25f; Pettersson 1982:20).
Kvartsmagringen ar inte unik hos de gotlandska husurnorna utan férekommer hos flera av
dem. Min tes &r att anvandningen av kvarts i husurnans konstruktion i sig &r av betydelse for
en tolkning av husurnans funktion i forhallande till skeppet. Det finns darfor anledning att
aterkomma till detta i diskussionen.

Figur 8. Skeppssattningen som innehdll husurnan. Foto: U.Séderstrom.

Relationen mellan skeppsattningarna och de runda stensattningarna ar svarare att finna ett
enkelt svar pa. Som vi har sett ovan s& konstaterar Hansson att de runda stensattningarna ofta
forekommer i tat anslutning till skeppssattningarna fran yngre bronsalder (Hansson 1927:67).
Sjalvfallet skulle hypotesen som Andersson presenterat, att de runda formerna symboliserar
solskivan, kunna vara giltig i vissa fall. Men fragan ar da hur man tolkar férhallandet mellan
skepp och hus nar det som vid Hellerd i Smaland endast finns ett skepp och oréakneliga antal
runda stensattningar, eller som i fallet med Domarlunden finns ett helt félt av runda
stensattningar som ligger placerade runt skeppsséttningarna.

8 - AVSLUTANDE ANALYS

Ett av uppsatsens mal var att visa pa och tolka hur skeppets och husets idé varierar mellan
olika omraden i Sydskandinavien under yngre bronsalder. Det framgar tydligt av de exempel
som jag diskuterat ovan att aven om bade skepp och hus tycks vara dterkommande symboler
péa samtliga gravfalt sa varierar de satt genom vilka idéinnehallet formedlas till omvarlden. Vi
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kan ocksa konstatera att bade skepp och hus tar sig skilda materiella uttryck inom de olika
regionerna i hur de konstrueras och anvéands pa gravfalten. Placeringen av skeppssattningar
och hussymboler i form av kulthus, héllkistor, rektanguldra stensattningar och husurnor har
med all sannolikhet haft stor betydelse vid anldggandet av bade monumentet i sig, men ocksa
for relationen till redan befintliga monument eller gravar pa platsen. Jag vill mena att hur man
valde att gestalta symbolens idémassiga innehall pa gravfaltet med all sannolikhet fick
konsekvenser bade for hur skepps- och hussymbolerna uppfattades av samtiden men i
forlangningen aven hur de kom att uppfattas, tolkas och brukas av efterféljande generationer.
Detta &r nagra av de amnen jag vill analysera narmare utifran de teoretiska perspektiv jag satte
upp i inledningen av uppsatsen.

I det hallandska exemplet har vi sett att stensattningen har varit den vanligaste gravformen
under yngre bronsalder och att denna ofta forekommer tillsammans med résen och hogar.
Trots att hogen i forsta hand forknippas med aldre bronsalder forekommer den dven pa den
yngre bronsalderns gravfalt dar den ofta doljer en skeppssattning i sitt inre. Vi kan konstatera
att omkring 30% av de undersokta hogarna i Halland har innehallit en dold skeppssattning. |
Lugnarohogen har Lennart Lundborg identifierat olika byggnadsetapper i monumentet dar
man forst har byggt skeppsséttningen med den till relingen fogade rektanguldra héllkistan
Lundborg 2007). Lundborg menar att det &r troligt att skeppet ddrefter har legat exponerat en
tid fore konstruktionen av den hdg som sedan har dolt skeppssattningen foér omvarlden.

Hallkistan anser jag skulle kunna tolkas som ett symboliskt hus som har sin speciella idé och
funktion i forhallande till skeppet. Jag visade tidigare att husets idé kan kopplas till olika
forestallningar om ordning, trygghet och &ven symbolisera familjen eller &tten (se bl a Tilley
1999; Victor 2002; Bradley 2005). Om skeppet star som en symbol for forflyttning eller
forvandling kan "huset” forklaras som den ordnande princip som utgdér en motvikt till skeppet
vilket bringar balans i detta monument. Utifran en sadan idé skulle man kunna havda
betydelsen av att en grav eller ett gravfalt alltid innehaller minst ett skeppsformat monument
och ett symboliskt hus.

Utifran de uppgifter som jag fort fram angaende Lugnaroskeppet kan vi konstatera att en
skeppsformad grav tycks vara ett exklusivt gravmonument i regionen som troligen har varit
forbehallet en liten del av befolkningen. Denna uppfattning styrks aven av att
skeppssattningarna sallan innehéller fler an en gravlaggning. Nar det férekommer fler gravar i
hogen sa ligger de 6vriga placerade utanfor skeppssattningen och kan dessutom ofta dateras
till senare perioder an de som gravlagts inuti skeppen. Nar det géller bruket av husets idé i
Lugnaro har det framgatt att "huset” innehaller tva begravningar men att innehallet dolts i
urnan och hallkistan dolts fér omvarlden. Forst doldes innehallet genom den stenhall som lag
ovanpa hallkistan som ett lock, men ocksa av den stenpackning som lagts ovanpa skeppet
innan det slutligen byggts en hég 6ver hela monumentet (Lundborg 2007).

Om skeppet har legat exponerat en tid fore den dolts av hogen kan man tolka det som att
kunskapen om skeppets idé har, atminstone under en tid, kan ha legat éppen for flera att ta del
av. Det intressanta vore om man i materialet kunde se hur pass lang tid efter skeppets och
husets tillkomst som hogen har byggts. Om hogen har byggts 6ver Lugnaroskeppet langt
senare sa kan man stilla intressanta fragor kring vilka handelser som har frammanat
handlingen bakom hdgbyggandet. Det som stér klart ar att det finns tecken som tyder pa att de
manniskor som konstruerat monumentet vid Lugnaro har funnit det nddvandigt att dolja
kunskapen om skeppets idé, liksom husets, och att det kan vara en specifik hédndelse som
kopplar pa ritualen.
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Det bruk av skeppets och husets idé som Lugnaro formedlar skulle darfoér kunna tecknas som
en exklusiv form av kunskap som endast en liten, utvald del av samhéllet varit initierade i.
Detta bar med sig konsekvensen att det idémassiga innehall som skepp och hus symboliserade
i Halland under yngre bronsalder inte var tillganglig att tolka och forstas av vem som helst.
Symbolerna hus och skepp kunde dérmed reproduceras och manipuleras av de i samhallet
som hade makten och kunskapen att bruka dem. En sadan tolkning kan i sig ge indikationer pa
hur det hallandska samhéllet strukturerats under yngre bronsalder samtidigt som det férmedlar
idéer om hur man sag pa den enskilde individen. Det som star klart &r att bruket av skepp och
hus i Halland skiljer sig markant fran bade det gotlandska exemplet Domarlunden och i viss
man fran gravfalten i Smaland.

Vi kan konstatera att skeppssattningen var en vanlig gravform pa Gotland under yngre
bronsalder da narmare 350 stenskepp anldggs runt om pa 6n. Domarlunden utgor ett gravfalt
dar fem knubbiga skeppssattningar och tva lagre typer av skepp ligger exponerade ovan mark,
omringade av ett tjugotal cirkelrunda stenséttningar (Gerdin 1974). Osteologiska analyser av
benmaterial fran de gotlandska skeppssattningarna visar att de nyttjats som kollektivgravar
och att individer ur alla aldrar, fran spadbarn till aldringar, har forarats en grav i ett skepp.
Men séttet skeppets idé brukas pa 6n resulterar dven i stora lokala variationer som avspeglas i
det materiella uttrycket. Vi méts av bade ensamliggande skeppssattningar av monumental
storlek och mindre knubbigare varianter som ligger kopplade till varandra sida vid sida eller
stav mot akter. Till skillnad fran Lugnaro uppvisar Domarlunden dessutom ett bruk av tva
olika sorters gravskick; dels brandgravskick och dels skelettbegravningar. Detta kan i sig vara
av betydelse for en analys kring hur skeppsidén ter sig pa 6n men uppgiften ar i min mening i
sa fall av storre intresse for en diskussion kring platskontinuitet och individualism pa de
gotlandska gravfalten som vi skall aterkomma till.

Snackedal i Misterhult ar i sarklass det exempel som skiljer sig mest at fran de tre fallstudier
jag presenterat i denna uppsats. For att forsta Snackedal kravs det att vi tar in Helleré som
ytterligare ett jamforande exempel i diskussionen. ”Pa Hellero seglar ett ensamt stenskepp
mot evigheten”, skriver Berit Sigvallius i inledningen till en artikel om Helleré (Sigvallius
2005:159). Denna bild ger en indikation pa de lokala skillnader som gor sig gallande mellan
gravfalten i Smaland under den yngre bronsaldern. P& Hellerd ligger den ensamma
skeppsséttningen omgiven av en rad andra gravformer som runda stensattningar, rektanguléra
stensattningar och skérvstenshogar. Det finns &ven en stérre hdg som tornar upp sig mot
horisonten som en markor. Precis som Snéackedal och Domarlunden pa Gotland har Hellero
haft 1ang brukningstid och det ar darfor sannolikt att man aterkommit till platsen for att utféra
ritualer kopplade till doden. | en jamforelse med Sndckedal tycks det ndrmast som om man
vid Heller6 har nojt sig med att enbart uppfora ett skepp som sedan eventuellt kan ha brukats
av en storre del av befolkningen (Bradley & Widholm 2007). D& dateringarna av det
skeppsformade monumentet visar att det brukats under 300-400 ar finns enligt min mening
aven en mojlighet att man under lang tid har aterkommit till skeppet pa Hellero for att sprida
ben efter de ddda i en symbolisk ritual som kan ha omfattat idéer om férfaderskult.

Organisationen av gravfaltet Snackedal ar langt mer komplext an an alla de 6vriga exemplen i
det att har finns det en tydligt markerad grans mellan vad man kan tolka som de levandes
vérld och de dédas. Om man utgar fran Bradley och Widholms tolkning att Snackedal ar en
helig plats dit de doda har forts for att transformeras och inte for att begravas, kan platsens
symboliska betydelse rymma langt mer komplexa forestallningar an de som formedlas genom
de 6vriga exemplen. Da Snackedal inte enbart skiljer sig organisatoriskt, utan aven innehalls-
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och storleksmassigt fran andra gravfalt i trakten, som t ex Hellerd, finns det anledning att anta
att den kunskap som omfattade bruket av heliga platser som denna har varit dold for stora
delar av befolkningen pa samma sétt som i Halland. Jag haller det darfor for troligt att fler
manniskor initierades i de myter och forestallningar som var forknippade med de skepps- och
hussymboler som fanns manifesterade pa gravplatser som Helleré och Domarlunden medan
den allra heligaste kunskapen om skeppens och husens ideologiska och religidsa betydelse var
knuten till platser som Snackedal. Darmed var denna kunskap ocksa forbehallen en mycket
begrénsad del av samhé&llsmedlemmarna.

Liksom Skoglund &r jag av den overtygelsen att den praktiska reproduktionen av
skeppsformen i olika gravmonument fick konsekvenser for hur skeppssymboliken uppfattades
inom olika regioner. Nar man pa Gotland fogar annu en skeppssiattning till en rad av redan
existerande skepp och i denna gravlagger en hel familj genererar detta sannolikt en helt annan
betydelse for befolkningen dn den betydelse som det dolda skeppet i Lugnarohdgen fick
(Skoglund 2005:350). Vad Domarlunden ger oss ett tydligt exempel pa ar att den kunskap
som fanns kring skeppets idé var tillganglig for en mycket storre del av befolkningen pa
Gotland an i fallet Lugnaro och Snéckedal. Husets idé forkroppsligas vid Domarlunden
genom bruket av en husurna som nedsatts och dolts under marken inuti en av
skeppsséattningarna. Detta ger en uppfattning om att husets idé inte var lika tillgdnglig som
skeppets. | likhet med Lugnarohusets urna har husurnan fran Domarlunden forst satts ned i en
stenkista av kalkstenshéllar, hédr i skeppets mitt, och sedan har den dolts av ett tdckande
jordlager. Medan skeppssattningen utgjort en vanligt forekommande gravform utifran de
osteologiska analyserna kan knytas till idéer om slakt- eller familjegravar kan man ténka sig
att husurnan utgjort en grav for specifika individer. Det &r viktigt att podngtera att de
osteologiska analyserna av benmaterialet aterigen har visat att bade barn och gamla, man som
kvinnor, har fatt en husurnebegravning (Sabatini 2007). Jag vill darfor havda att husets
ideologiska betydelse inte kan knytas till traditionella tolkningsramar som alder och kon utan
maste sokas i andra foreteelser som kan vara kopplade till bruket av huset som symbol inom
gravritualen.

Jag har redan férmedlat idén om att organisationen av gravfalten liksom sjélva placeringen av
monument som skeppsséttningar, cirkelrunda, hallkistor och rektanguldra stenséttningar
liksom hogar och rosen kan utgdra en nyckel till var forstaelse av gravfaltens symbolik.
Utifran exemplen jag har gett kan vi tydligt se att skeppssattningen mycket medvetet och
konkret har placerats pa ett visst satt i forhallande till gravfaltets dvriga konstruktioner. Detta
ar sarskilt tydligt pa Snackedal. Om man utgar fran de olika gravfaltens organisation kan det
vara mojligt att uppfattningen om hur 6vergangen fran de levandes varld till de dodas skulle
ga till kan ha varierat mellan olika platser. Blochs idé om att det sétt individen dott pa, liksom
tidpunkten for dodsfallet, i sig kan ha paverkat vilka ritualer som skall utféras, vad de skall
innehalla liksom hur graven rent konkret skall utformas haller jag darfér som sannolik (Bloch
1971). Detta innebar i forlangningen att om gravformen valjs utifran en uppfattning om hur
den ddde har détt kan dessa idéer avspeglas i gravfélt som uppvisar flera olika typer av bruk
av skepp och hus.

Gravfalten skulle i en sadan tolkning kunna manifestera en konkret bild av en abstrakt religios
idéforestallning som i gravritualen far sitt materiella uttryck. Jag vill darfor i det foljande
tolka detta materiella uttryck utifran skeppssattningarna och de symboliska husen, vilka i sin
tur kan kopplas till dodens ritualer. | det teoretiska avsnittet férankrade jag resonemanget om
att det inom manga kulturer ar vanligt att speciella ritualer syftar till att féra en individ fran ett
kroppsligt tillstand till ett annat, och att de olika stegen brukar benamnas rite de passage. Det
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ar mojligt att flera av de monument och gravfalt som jag diskuterat har skulle kunna forklaras
utifran van Genneps tre steg; separationsfasen, den liminala Overgangsfasen och
inkorporeringsfasen (van Gennep 1960). Nar manniskor under bronsalder bygger upp och
organiserar gravfaltet vid Snackedal skulle man kanske kunna sdga att de atminstone
symboliskt manifesterar separationsfasen, den liminala fasen och inkorporeringsfasen i den
uppdelning man gor mellan levande och ddda. Detta tar sitt materiella uttryck i hus, hég och
skepp dar dessa symboler i sig dven kan ha haft en vidare kosmologisk betydelse pa platsen.
Huset kan i det har avseendet symbolisera de levandes vérld, jorden, skeppet de ddda och
underjorden medan hdgens runda form skulle kunna tolkas som symbolisk framstéllning av
solen eller kosmos. Den komplexa betydelse som gravféltet vid Snéckedal forkroppsligar
skulle i en sadan tolkning kunna symbolisera vad Mircea Eliade har kallat fér axis mundi, en
plats dar kosmos blir till ett genom att alla dess bestandsdelar underjord, jord och himmel
knyts samman. Om det har forekommit en sadan tro under bronsaldern &r det sannolikt att
Snackedal har haft en sddan betydelse och att detta i sa fall kan forklara den komplexitet i
organisationen som gravféltet i jAmforelse med de andra exemplen i studien uppvisar (Eliade
1959).

Formuleringen av de ritualer och materiella uttryck som brukas i samband med den liminala
fasen kan i sig vara av sdrskild betydelse, inte minst néar det géller tolkningen av de
symboliska husen. Har vill jag mena att uppfattningarna om hur individen har dott kan vara
viktig. Om personen har dott en hastig eller plagsam dod; genom olycka, sjukdom eller annat
kan detta innebéra att man anser att processen knuten till dvergangen mellan de levande och
dodas vérld blir mer komplex och tar langre eller kortare tid. Detta medfér sannolikt i vissa
fall att det anses nddvandigt att binda sjalen till graven under den period som processen pagar.
Dels for att skydda sjalen under 6vergangen, men kanske framst for att skydda de efterlevande
fran att sjalen blir ondsint och gar igen. En sadan tolkning skulle innebéra att hus och skepp
aven kan kopplas till olika eskatologiska forestallningar, vilket jag ocksa har visat i tidigare
arbeten. Den liminala fasen kan t ex vid Domarlunden ha manifesterats genom konstruktionen
av en husurna som med sina rundade, slutna former har utgjort sjalens trygghet under
overgangen mellan levande och doda. Det som &r av sarskilt intresse med Domarlundens
husurna och dérmed fortjanar en liten diskussion &r den kvartsmagrade lera som har anvants
for att konstruera huset.

Flera forskare har betonat att kvarts utgjorde ett viktigt mineral som tillskrevs en rituell och
kanske aven magisk innebord under bronsaldern eftersom deponeringar av kvarts ofta
férekommer i gravsammanhang (Goldhahn 2007:180). Goldhahn skriver att det inte &r unikt
for svenska arkeologer att tillskriva kvarts rituella och magiska egenskaper, utan att det &r ett
val dokumenterat fenomen i en rad antropologiska och religionshistoriska studier fran olika
delar av vérlden. Som ett exempel kan det ndmnas att det i en grav vid Fridhem i
Sodermanland hittades en grav déar 70 kg krossad kvarts hade strotts ut éver de branda benen
av en kvinna. | Australien ansags kvartsen besitta magiska krafter dar fullt initierade méan
konsumerade kvarts och andra substanser for att kunna kommunicera med de ddda eller andra
immateriella krafter (Goldhahn 2007:194). Det finns med avseende péa detta anledning att
tolka husurnans magring med kvarts som en medveten rituell handling vars syfte kan ha varit
att ge urnan i sig magiska krafter. Dessa skulle méjligen kunna férknippas med en idé om att
den krossade kvartsen var den substans som mojliggjorde att innehallet i urnan, d v s sjalen,
kunde kontrolleras under den farliga liminala 6vergangsfasen. Det finns manga intressanta
ingangar till en diskussion kring kvarts och husurnor men da amnet for denna uppsats ar ett
annat valjer jag att skjuta denna diskussion till framtida projekt.
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Det framgar tydligt av det resonemang jag har fort i uppsatsen att placeringen av de olika
monumenten pa gravfalten och dess inbdrdes relationer ar av stor betydelse for en tolkning av
bronsalderns gravfalt. Pa Snackedal tycks den centrala skeppssattningen ha placerats sa att
den bryter genom de olika stadierna liv och déd och seglar rakt in i de dldsta résena. Detta ar
inget ovanligt utan i flera fall tycks skeppen medvetet ha placerats pa gravfalten sa att det ger
en illusion av att skeppen seglar rakt in i eller kommer ut fran rosena och/eller de runda
stensattningarna (Figur 9) . Nar skeppen déljs under hdg har de ofta placerats sa att de klyver
stenkedjorna som funnits i monumentet. Syftet med en sadan organisation av gravfaltets
komponenter skulle kunna ha varit att pa ett konkret satt aterge en transitionssymbolik.
Skeppet i sin materiella form skulle da kunna symbolisera resan till dodsriket men den skulle
aven kunna tolkas som en symbol for éverskridandet mellan de olika stadierna i dodens ritual.
Om man viljer att anta Anderssons hypotes om de runda stensattningarna och cirkeln som en
solsymbol skulle denna gravform kunna symbolisera tillvarons olika stadier, en sluten cirkel
som gestaltar en tanke om liv, dod och aterfodelse. Detta skulle kunna forklara varfor det
cirkelrunda monumentet tycks forekomma i storst antal pa samtliga gravfalt i studien liksom
varfor de organiserats runt de évriga monumenten, som i fallet med Domarlunden.

Figur 9. Skeppssattning som "seglar” mot rund stensattning. Bild fran gravfalt i Rute, Gotland. For bild se Petterson, A-M. 1982.
Skeppssattningarna i Rute. En undersékning av sex gravar fran yngre bronsalder. RAGU nr 1982:2. s 143.

| det har avseendet vill jag ateranknyta till den diskussion som jag fort utifran Helleré och den
fraga som Sigvallius stallde till sig sjalv i sin artikel om skeppssattningen. Jag vill mena att
idén om att det kan ha varit av vikt att det funnits atminstone en materiell representation av
varje typ symbol pa gravfaltet (eller kanske t o m i den enskilda graven) under yngre
bronsalder och att det finns anledning inom vissa regioner att délja dem, medan de pa andra
platser ligger dppna for alla att ta del av. De symboler som jag har relaterar till ar skeppet,
huset och solen/kosmos. Vid Lugnaro representeras denna kosmologiska grundidé i det att
den rektanguldra hallkistan, huset, fogas till skeppets reling och att hela monumentet sedan
doljs av den runda hogen. Denna handling kan ha inneburit att manifestationen av den
kosmologiska myten ansags som komplett och att monumentet kunde anta sin roll som
identitetsskapande symbol for befolkningen. Vid Domarlunden illustreras detta av att man
anlagger ett stort antal skepp, varav de flesta innehaller en rektangular stenkista som placerats
i skeppets mitt och en av dem en husurna, pa en plats som brukats under lang tid och som
redan innehaller flera av de runda stensattningarna. Utifran det gotlandska materialet skulle
man kunna tolka det som om det under yngre bronsalder finns ett storre behov av att publikt
gestalta den kosmologiska grundmyten genom ett bruk av skepp, hus och runda stensattningar
pa gravfalten an vad man haft under tidigare perioder. Att man sedan under forromersk
jarnalder borjar grava ned skeppen i marken och dolja dem skulle med anledning av det ovan
anforda kunna tolkas som att det sker en skiftning i dels det séatt man traderar kunskap pa 6n,
dels i det lokala behovet av att publikt formedla myter och forestéliningar.

Med exemplet fran Domarlunden har jag illustrerat att nagra av skeppssattningarna kan ha
haft en materiell symbolik som kan kopplas till olika forestallningar om forfadersdyrkan eller
slaktskapsrelationer. Detta géller bade Domarlunden och Hellerd dar kollektivgravar kan
belaggas genom de osteologiska analyserna av benmaterialet fran gravarna. Dock vill jag
mena att samma symbolik skulle kunna kopplas till bade Lugnaro och Snackedal.
Lugnarohdgen kan ha haft en identitetsskapande betydelse for de som varit initierade i
kunskapen kring monumentet och det ar &ven mojligt att man atervant till monumentet for att
utfora ritualer som riktades till de doda forfaderna. Nér det géller Snackedal &r det sannolikt
att hela komplexet symboliserar en lang tradition som till viss del har férmedlats via myter
och beréttelser som i sig blir en del av befolkningens medvetande och slékthistoria.
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Av det resonemang jag fort kring skeppet och husets betydelse framgar det att det ar viktigt
att skilja mellan symbolernas idémassiga innehall och deras materiella manifestationer. Hus
och skepp kan bada ur ett idémassigt perspektiv forstas som ett symboliskt uttryck for
kosmologiska och eskatologiska forestallningar under bronsaldern. Den materiella
symboliken kan daremot vara viktig for en forstaelse av bronsalderns samhélle. Jag vill mena
att oavsett vilken form av kunskapstradering som anvénts for att formedla myter och
forestallningar om liv och dod sa maste en kollektiv medvetenhet om vilka handlingar och
ritualer som skall utforas i samband med en speciell handelse, som t ex nagons dod, ha funnits.
Dessa bor sedan dessutom ha statt i nara forhallande med en uppfattning om vilka handlingar
som redan under tidigare perioder har genomforts pa gravfalten.

Jag har i denna uppsats visat att omhéndertagandet av en dod individ sannolikt var hela
samhallets angelédgenhet och att de handlingar som utférdes i samband med begravningen
ocksa var forknippade med viktiga kosmologiska konsekvenser. En medveten produktion av
den symbolvérld som visar sig i organisationen av gravfalten forutsétter en kunskapstradering
som i grunden innebar att det kollektiva minnet halls vid liv. Mdjligen utgjorde sjélva
gravarnas monumentalitet och deras former en materialisering som myter och kosmologier
knots till. Gravarnas speciella utformning pa den yngre bronsalderns gravfalt kan visserligen
uppfattas som meningsbéarande i sig sjélva, dar skeppet ar ett skepp och huset ett hus. Men
samtidigt kan dessa ha varit medvetet konstruerade sa att de relaterade till varandra.
Materialiseringen av monumenten var da aven inkorporerade i en storre och mojligen mer
viktig minnespraktik, dar var individs begravning var med att gestalta en stérre och mahanda
betydelsefullare berattelse.

Jag haller darfor for troligt att bronsalderns samhélle underholl en forhallandevis enhetlig och
levande mytologi som pa de flesta platser innefattade ett bruk av skepps- och hussymboler
som skapades och aterskapades under en mycket lang period. Utifran de exempel som jag
presenterat i min studie drar jag slutsatsen att det som bruket av skepp och hus pa den yngre
bronsalderns gravfalt i grunden formedlar ar den individuella gravens utformning sannolikt
ingar i ett mycket storre berattande.

9 - SAMMANFATTNING

Idén till denna uppsats kommer av en utgravning som gjordes av gravfiltet Berg, pa
Varmlandsnas, under varen 2007. Utgravningarna som leddes av arkeolog Hans Olsson vid
Varmlands museum foretogs i nara anslutning till en storre gard med anledning av att garden
hade fatt lov att bygga ytterligare en silo. Den 24x18 meter stora utgravningsytan var tackt
med torv och stora samlingar stenar som visade sig dolja sju skeppsséattningar. | anslutning till
tva av skeppen fann man tretton stenskodda stolphal vilka bedomdes utgora lamningarna av
ett 9x9 meter stort kulthus som forbands med de gravar som aterfunnits i skeppen genom ett
kulturlager innehallande sot, sten och skarvsten. Genom detta material stod det aterigen klart
att det maste ha funnits en sarskild relation mellan skeppssattningar och symboliska hus under
den yngre bronsaldern.

Malet med uppsatsen &r att med hjélp av en jamforelse mellan tre regionalt skilda omraden

visa pa och tolka hur skeppets och husets idé varierar mellan olika omraden i
Sydskandinavien under yngre bronsalder. De omraden som ingdr i den jamférande analysen ar
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Gotland, norddstra Smalands kustland och sédra Halland.

Da uppsatsens huvudsakliga utgangspunkt ar skepp- och hussymbolik under bronsalder
problematiseras inledningsvis begreppen skepp och hus. Eftersom dessa symboler &r laddade
med sa mycket mer betydelse an dess enklaste form, finns det ocksa anledning att presentera
sjdlva idéerna bakom dem. Uppsatsens teoretiska utgangspunkter tas i Fredrik Barths
etnografiska studier kring myter och kunskapstradering pa Bali och Nya Guinea vilka
tillsammans med en reflektion kring religion och ritual under bronsalder formar
tolkningsramarna for undersokningen.

Exemplen fran de olika omradena utgors av Lugnarohdgen i Halland, gravfaltet Snackedal i
Smaland och Domarlunden pa Gotland. Diskussionen och jamforelsen mellan dessa regionalt
skilda omraden visar tydligt att &ven om skepp och hus tycks vara aterkommande symboler pa
samtliga gravfalt sa varierar de sétt genom vilket det idémaéssiga innehallet formedlas till
omvarlden. Medan skeppssymbolen &r dold i Halland férmedlas dess idé genom exponering i
Smaland och pa Gotland. Hussymbolen som i denna uppsats utgors av kulthus, hallkistor,
rektanguldra stenséttningar och husurnor varieras mellan att vara manifest inom vissa
omraden medan man véljer att délja den inom ett annat omrade. Uppsatsen visar darmed att
hur man valde att gestalta symbolens idémassiga innehall pa gravfaltet med all sannolikhet
fick konsekvenser bade for hur skepps- och hussymbolerna uppfattades av samtiden, men i
forlangningen dven hur de kom att uppfattas, tolkas och omformuleras av efterféljande
generationer.

En av de slutsatser som uppsatsen kommer fram till &r att de rituella handlingar som
kopplades pa och utférdes i samband med nagons dod troligen ocksa forknippades med
viktiga kosmologiska konsekvenser. Trots att gravarnas speciella utformning pa den yngre
bronsalderns gravfalt kan uppfattas som meningsbarande i sig sjalva, kommer denna uppsats
till konklusionen att materialiseringen av monumenten kan tyda pa att de &ven var
inkorporerade i en storre minnespraktik, dar den individuella gravens utformning med all
sannolikhet har gestaltat en storre berattelse.
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